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 دراسة في دلالات البنى الطلبية الخطاب في سورة الأعراف:
 
 سمير داود سلمان ستاذ المساعد الدكتورالأ
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 .النداء،التمني،النهير،الام،الاستفهامالكلمات المفتاحية : 

 

 3/03/2021:تاريخ القبول                                           7/01/2021:الاستلامتاريخ 

 

إن الدلالات التي أنتجتها البنية الاستفهامية بالتآزر مع قرائن السياق في خطاب سورة 

كالإنكار والتقريع والتوبيخ والتعجب، استطاعت أن تزيد من قوة المعنى وتعاظم  عرافالأ

ةٍ ...صورته في نفس المتلقي كما في قوله تعالى )) رُوا مَا بِصَاحِبِهِمْ مِنْ جِنَّ
َّ
ك مْ يَتَفَ

َ
وَل

َ
(( آية / أ

للتبصر في  في هذهِ الآية تمثلان دعوة ين)التفكر والصحبة( الواردت لفظتي، كذلك أن 184

أثبوت الحقائق والتعرف عليها.

إن حضور طرفي الخطاب )المتكلم والمتلقي( يأتي في بعض الحيان أقل التحولات أهمية، على 

، كما في 
ً
 أو الاستغناء عنهما معا

ً
معنى قدرة الصياغة القاعدية على الاكتفاء بأحدهما أحيانا

ادْعُوهُمْ ت الواردة في قوله تعالى ))إظهار دلالة التعجيز التي وردت في سياق المستحيلاأ
َ
... ف

نْتُمْ صَادِقِينَأ
ُ
مْ إِنْ ك

ُ
ك

َ
يَسْتَجِيبُوا ل

ْ
ل
َ
، الذي يسير ناتجها الدلالي إلى إظهار عجز 194(( آية / ف

المتلقي عن الإتيان بمثل ذلك . استعملت )هل( في بعض المواضع لتؤدي وظيفة التمني في 

 لم نكن نجدهُ لو استعملت خطاب سورة العراف، وقد أضفت عل
ً
 جديدا

ً
ى التركيب طعما

أالداة الصلية للتمني )ليت( . 
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The semantics that is formed by the interrogative unit with patronage 

of context evidences in the speech of Heights Chapter, such as deny, 

vituperation, balm, and astonish, can give the strength to the semantic 

imagination   in the recipient, as shown in His saying: (Then do they 

not give thought? There is in their companion [Muhammad] no 

madness), verse 184. Also, the two contexts, the thought and 

companionship, which are mentioned in the verse  represent preaching 

for clear-sightedness to establishing the facts and identifying it.  

The presence of two parties of the speech (The reciter and recipient)  

sometime is less importance in regards to the conversions; i.e.   

inability to grammatical formulation to stratify with one of them 

sometimes or exhausting them together as shown in showing the 

semantic of   impossibility   in context of impossibilities   represented 

in His saying: (So call upon them and let them respond to you, if you 

should be truthful) verse 194.  Its semantic context led to make   the 

disability of the recipient  to similar semantic context.  

(Should  هل) is used in some locations to perform the wishing function 

in the speech of the Heights Chapter as it is added new sense of taste 

we never knew if  the original wishing tool (Would) is used. 
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 -المقدمة:

الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على خاتم النبياء والمرسلين، نبينا محمد بن عبدالله وآله الطيبين 

أالطاهرين، وصحبه الخيار المنتجبين.

دراسة في دلالات البنى الطلبية( فالخطاب  –أمّا بعد فهذهِ دراسة موسومة بـ )الخطاب في سورة العراف 

 في مضامينهِ وحججهِ وأساليبه، له أسرارٌ لغوية واسلوبية وبلاغية، لا  القرآني بوصفهِأ
ً
 ومتميزا

ً
 متكاملا

ً
نصا

 المتمرس في أساليب الكلام عند العرب وسنن الخطاب المعروفة والمتداولة لديهم، فالقرآن 
ّ

يدركها إلا

 لغرض تغيير سلوك اجتماعي منحرف، وهذ
ً
 معينا

ً
 يستعمل اسلوبا

ً
ا يدل على قدرة الخطاب الكريم أحيانا

 
ً
 أم غير مباشر في التأثير والاقناع، ويعد الخطاب في سورة العراف جزءا

ً
 مباشرا

ً
القرآني سواء أكان خطابا

 لما لها من أهمية في التأثير والإقناع، 
ً
 واسعا

ً
من الخطاب القرآني الذي تشكل فيه البنى الطلبية حيزا

ادة الصنام والوثان والتحذير من مكائد الشيطان، والابتعاد عن فالدعوة إلى توحيد الله تعالى وترك عب

العادات والتقاليد الشاذة، وتغيير الممارسات السلوكية المنحرفة، تمثل بمجملها أبرز الغايات التي تتوخاها 

البنى الطلبية في خطاب سورة العراف، وما ذكرتهُ كان أحد الدوافع التي دفعتني لدراسة هذا الموضوع 

أوالاهتمام به.

فهذهِ الدراسة لا أدّعي الكمال فيها، لكني أرجو أن تكون معينة على فهم أهم الدلالات التي تنتجها البنى 

أالطلبية في سورة العراف.

وأما خطة البحث، فتتكون من تمهيد، وخمس بنى طلبية، أولها الإستفهام، وثانيها المر، وثالثها النهي، 

ا النداء، وخاتمة بينت فيها أبرز النتائج التي توصل إليها البحث، وقائمة بأهم ورابعها التمني، وخامسه

أالمصادر والمراجع التي اعتمدت عليها.

 أقول: فإن حالفني النجاح فيما فعلت فهذا غاية النجاح والفلاح، وإن كانت الخرى فحسبي شرف 
ً
وأخيرا

أ
ً
 وسعها. المحاولة ونبل الغاية، والحمد لله الذي لا يكلف نفسا

ّ
أإلا

 التمهيد

أويتضمن ما يأتي:

 الخطاب: معناه وعناصر اتصالهِأ (1

 العوامل التي تساعد على تنشيط البنى الطلبية. (2

أ( الخطاب: معناه وعناصر اتصالهِأ1

وعرفهُ  (1)الخطاب، كما ورد في لسان العرب، هو: مراجعة الكلام بين طرفين أو أكثر في مقام التواصل

الكلام نحو الغير للإفهام، والخطاب، اللفظ المتواضع عليه المقصود به إفهام من هو التهانوي بأنه: توجيه 

، هو نص كلامي أو شفوي أو إيحائي، أو أي شكل كان، فهو يمثل رسالة (2)متهيء لفهمه
ً
، والخطاب أيضا
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 لمثل هذهِ الحركات أو الفعال الخطابية
ً
، ويقول (3)موحية تتحرك لتصل إلى الطرف الآخر الذي يكون مهيأ

الدكتور محمود عكاشة: الخطاب هو القول الموجه المقصود من المتكلم )أنا، نحن( إلى المتلقي المخاطب 

 في سياق 
ً
 أو كناية أو تعريضا

ً
 مباشرا

ً
)أنت، أنتما، أنتم، أنتن( لإفهامه قصده من الخطاب صريحا

لى إطلاقه على لفظ القرآن الكريم، فقد . وترجع أصالة الخطاب في التراث الإسلامي إ(4)التخاطب التواصلي

 عن الدلة التي تبيّن 
ً
استعمل العلماء مصطلح )الخطاب( في سياق تفسيرهم الشواهد القرآنية، فضلا

ذلك، واستطاع الخطاب من خلال النظر إلى الحداث الماضية أن يشخص بعض الحداث على ما كانت 

ويدل أن مفهوم الخطاب عند علماء العربية المتقدمين  (5)ناععليه في مقامها، وهذا أبلغ في التأثير والإق

أوسع دلالة وأغزر معنىً وأدق على قصده وممارسته، من المفهوم الغربي الضيق، فقد تجاوز معناه الضيق 

عند البنيويين الذين حيزوه في جانبين )الشكل والتركيب( دون المعنى والسياق والوظيفة والقصد والممارسة 

تواصل والتأثير والاقناع والثر الواقعي والمتلقي والمقام، وهي العناصر التي استوفاها العلماء العرب لداء ال

أ. (6)المسلمون المتقدمونأ

أما عناصر الاتصال في الخطاب، فهي التي تشارك في انتاج الخطاب، وهي المتكلم، والمتلقي )المخاطب( 

عد من لوازم فهم الخطاب )قرائن والخطاب، وقناة الاتصال، والسياق اللغوي والم
ُ
قامي وهذهِ العناصر ت

ب )المتلقي( )المخلوقات العاقلة 
َ
الخطاب( : وهي في القرآن الكريم، القائل أو المخاطِب )الله تعالى( والمخاط

ذات الإرادة المستقلة(، والخطاب )موضوع الخطاب ومحتوى الخطاب( ووسيلة الخطاب: القرآن الكريم، 

 أو 
ً
 وسياق نزول الخطاب، وسياق تلقي الخطاب )ظروف انتاج الخطاب(مسموعا

ً
وقد توسع  (7) مقروءا

العلماء المتقدمون في بحث قرائن المعنى: اللغوية والحسية والعقلية والحالية، والواقعية والعوائدية، من 

أ. (8)العادة العقلية والقولية

أالعوامل التي تسهم في نشاط البنى الطلبية. -

المتحرك في الخطاب تمثلهُ مجموعة من الساليب سواءً كانت انشائية أم غير انشائية، وتعد هذهِ الجانب 

 من مظاهر اللغة وبإمكانها أن تعرب عن حيويتها، عبر مجموعة عوامل تسهم في نشاط 
ً
الساليب مظهرا

 منها، ومن هذهِ العوامل
ً
أ:(9)الساليب اللغوية التي تعد الساليب الطلبية جزءا

العامل المعنوي، فالوظيفة التي تقوم بها هذه الساليب هي العمل على ترجمة الانطباعات العاطفية   -1

 دون المقررات العقلية، وعليه فهي انعكاس لزمة الشعور وحيرة العقل.

العامل النفس ي المنطقي، فهذه الساليب تنبئ بقيام حوار، وقد يفض ي إليه وقد لا يفض ي وبحسب   -2

 انيها ودلالاتها.ذلك تتنوع مع
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العامل الصوتي، فالتراكيب الطلبية أبرز مقوماتها، النغمة الصوتية، فهذهِ لا تنخفض في آخرها لبقاء   -3

الكلام في حاجة إلى جواب بالقول أو استجابة بالفعل أو تعليق أو ما من شأنهِ أن يجعل الكلام 

 غير مغلق.
ً
 منفتحا

بية تعتمد على أدوات خاصة بها )كأداة الاستفهام، والنداء العامل النحوي والصرفي، فالتراكيب الطل  -4

والنهي والتمني( أو صيغ معينة تبني عليها بعض عناصرها، كالمر. وتسهم هذهِ الدوات والعناصر فيها 

بأكبر قسط في تحديد الدلالة المراد ايصالها إلى المتلقي. وتعمل العوامل الآنفة الذكر المتداخلة فيما 

زيادة نشاط الساليب الإنشائية بناءًعلى حضورها في النص القرآني، وتعرب أكثر من غيرها بينها على 

 فيما سمّاه العرب بـ )الإنشاء 
ً
من الساليب عن حاجة الباث إلى مساهمة المتقبل، وهي أكثر الحاحا

أ. (10)الطلبي(

تشكيل الخطاب القرآني فيأخذ أما الدور الذي تقوم به هذهِ الساليب في القرآن الكريم فهو العمل على 

 وانطباعات معينة على وفق الهدف المعول عليه والغاية المراد تحقيقها، وكذلك تعمل على تحقيق 
ً
صورا

 عندهم هو الترغيب في الفكار 
ً
 جيدا

ً
وظيفة الاقناع عند المتلقين واستمالتهم والتأثير فيهم، ما يخلق انطباعا

والنفور والابتعاد عن السلوك المنحرف المتمثل باتباع الشهوات وممارسة والمضامين المراد ايصالها إليهم، 

أالمعتقدات المنحرفة.

إن البنية الطلبية هي بنية توليدية بطبعها ))لن المستوى الذهني العميق يقوم على الادراك للحقائق 

 عنها ليعبر عن هذا الادراك((
ً
أ.(11)الخالصة، ثم يأتي المستوى السطحي متولدا

ا البنى الطلبية في خطاب سورة العراف، فتضم خمس بنى، هي: الإستفهام، والمر والنهي والتمني وأم

 بنظر 
ً
والنداء. وسأحاول في هذا البحث التركيز على الدلالات التي تنتجها هذهِ البنى في سورة العراف آخذا

أالاعتبار وجودها في السياق وما يكتنفها من قرائن. 

: الاستفهام
ً
أأولا

 من قبل، وهذا هو المعنى الذي يُستعمل في الاستفهام على 
ً
هو طلب العلم بالش يء لم يكن معلوما

ولكن قد يخرج عن الاستخبار إلى غرض آخر  (13)فهو في حقيقته لطلب الاستخبار والاسترشاد (12)حقيقته

 لا يريد منه طلب
ً
 نجد أحد الطراف يثير تساؤلا

ً
الفهم، وإنما غرض  على وفق متطلبات السياق، فأحيانا

أآخر يكشف السياق عنه. 

ويُعد الاستفهام من الساليب الدبية الرفيعة لما فيه من إثارة الفكر وتشويق النفس فيحمل المشاعر على 

التوقد والعواطف على الاستمتاع، والعقول على الإقناع، فتصبح العقول معها لوحة تنعكس عليها تلك 

ذكرنا قبل قليل، هو طلب الفهم، والفهمُ يعني حصول المراد فهمه في النفس  . والاستفهام كما (14)المعاني

وإقامة هيأته في العقل، وعليه ذهب البلاغيون إلى هذا المذهب فقالوا: ))هو طلب حصول الش يء في الذهن 
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خر، نلحظ أن هنا (15) بأدوات مخصوصة((
ُ
ك . وإذا نظرنا إلى الطلب بالاستفهام، والطلب بالساليب ال

 من جهة المطابقة، وهذا ما بينهُ السكاكي، إذ قال: ))والفرق بين الطلب بالاستفهام وبين 
ً
 أو اختلافا

ً
فرقا

الطلب في المر والنهي والنداء واضح، فإنك في الاستفهام تطلب ما هو الخارج ليحصل في ذهنك تنقش له 

مطابق، فنقش الذهن في الول  مطابق، وفيما سواه تنقش في ذهنك ثم تطلب أن يحصل له في الخارج

انَّ التركيب الاستفهامي يتكون من مجموعةعناصر يصلح كل واحد منها أن  (16) تابع وفي الثاني متبوع((

 بالسؤال وتحصيل صورته )كالمسند والمسند إليه( وما يتبعهُ من تعليقات وقيود، كالمفعول 
ً
يكون مقصودا

. أمّا إذا كان المطلوب وقوع نسبة أو والحال وغيرهما. وطلب واحد من هذهِ الآحا
ً
د يسميه البلاغيون تصورا

أ
ً
والدوات المتصدرة لسلوب الاستفهام،  (17)علاقة بين أمرين أو عدم وقوعها، فإن حصوله يسمى تصديقا

منها ما هو خاص بمعاني معينة، ومنها ما هو صالح لن يسأل بها عن كل ش يء في الجملة، فالهمزة وحدها  

عن كل ش يء في الجملة، فهي تختص بالسؤال عن الدلالة الكلية، وأمّا الدلالة الجزئية فيسأل  يسأل بها

بها عن حصول النسبة )التصديق( أو يُسأل بها عن جزء في الجملة )التصور(، والسبب في ذلك لنها أم 

لب )التصديق(، الباب. وتختص )هل( بالسؤال  عن وقوع النسبة بين طرفي الإسناد أو عدم وقوعها، أي ط

أما بقية أدوات الاستفهام، فكل واحدٍ منها يسأل عن تصور ش يء معين. فيستفهم بـ )ما( عن ما لا يعقل، و 

)مَن( يطلب بها تصور من يعقل، و )أي( لتمييز أحد المشتركين في أمر يعمهما، و )كم( للسؤال عن العدد، و 

ى( عن الحال والمكان والزمان. و )كيف( للسؤال عن الحال ، و )أين( عن المكان، و )م
ّ
تى( عن الزمان، و )أن

أ. (18))إيان( عن الزمان المستقبل

ويخرج الاستفهام عن معناه الصلي الذي وضع له إلى معان أخر تفهم من سياقات الكلام وقرائن الحوال، 

اءات السياق المحيط ويرجع ذلك إلى الحالة الانفعالية للذات المبدعة والحركة الذهنية عند المتلقي وإيح

 وثلاثين 
ً
بالصياغة، فيعدل السلوب عن طلب الافهام إلى دلالات بلاغية كثيرة عدّ منها السيوطي واحدا

أ
ً
أ.    (19)موضعا

، والسبب في ذلك أن المراد من طلب الفهم لمن ليس عندهُ 
ٌ
إن دلالة الاستفهام على معناه الصلي قليلة

 ما يكون المعنى التوليدي علم، وعليه فهو يخرج عن معناه الأ
ً
صلي إلى دلالات بلاغية عديدة، ونادرا

، وإنما تتنوع تلك المعاني في السلوب الواحد، فيكون مع الإنكار، التقبيح والتعجيب 
ً
للاستفهام واحدا

 والتهكم، وسرُ ذلك التنوع يرجع إلى أسباب عدّة، منها: إن القرآن الكريم يحكي أقوال قريش والمم السابقة

في مواقف تمتلئ فيها نفوسهم بانفعالات عاطفية مختلفة، فيها: النكار والتعجب والسخرية والاستبعاد 

أوالعناد، وغيرها، وبإمكان اسلوب الاستفهام أن يكشف عما تجيش به النفس من انفعالات. 

نكار والنفي والتقرير والمعاني التي ينتجها أسلوب الاستفهام نوعان: أصلية وتنحصر في الدلالات الآتية: الاأ

والتكثير والمر، والتمني والتشويق، والتلطف، والتعظيم، والتحقير، ومعانٍ فرعية تنبثق من المعاني 
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الصلية وتصاحبها، كالتعجب، والتهكم والوعيد والعتاب، والاشفاق والإيناس، والافتخار، والامتنان، 

. ويرى الدكتور عبدالعليم (20)والاستهزاء، وغير ذلكوالشماتة، والتزلف، والتحسر، والتيئيس، والتحريض، 

فودة، إنّ المعاني الاستفهامية تتأثر بعوامل، منها: اختلاف القائل واختلاف المخاطبين واختلاف حالهم، 

 عن تغيير الموقف
ً
أ. (21)والقراءة التي تغير صيغة الجملة الاستفهامية، فضلا

وظيفة الطلبية أو الافهامية لتتجه إلى المتلقي الخاص أو وتتحرك معظم الدلالات السياقية في مجال ال

العام، ويكون تحركها في الحيز الوظيفي الانفعالي، وفي سورة العراف، تولدت مجموعة من الدلالات في 

أالبنية الاستفهامية، وأبرز ما يميز هذه الدلالات تداخلِها فيما بينها. لإظهار قوة المعنى وتعظيم صورته، 

أتداخل ورد في مواضع عده في خطاب سورة العراف، وهي كما يأتي:وهذا ال

 وقد وردت هذهِ الدلالات المتداخلة فيما بينها في الآيات القرآنية الآتية: (22)الإنكار والتقريع والتوبيخ -1

مْ بِهَا مِنْأ))قال تعالى:  -
ُ
ك

َ
 مَا سَبَق

َ
ة

َ
فَاحِش

ْ
ونَ ال

ُ
ت
ْ
أ
َ
ت
َ
وْمِهِ أ

َ
الَ لِق

َ
 ق

ْ
ا إِذ

ً
وط

ُ
ينَأ وَل ِ

َ
عَالم

ْ
حَدٍ مِنَ ال

َ
 .  (23)(( أ

مُرُ بأِ))قال تعالى:  -
ْ
 يَأ

َ
هَ لا

َّ
لْ إِنَّ الل

ُ
ا بِهَا ق

َ
مَرَن

َ
هُ أ

َّ
ا وَالل

َ
بَاءَن

َ
يْهَا آ

َ
ا عَل

َ
وا وَجَدْن

ُ
ال

َ
 ق

ً
ة

َ
احِش

َ
وا ف

ُ
عَل

َ
ا ف

َ
اءِ وَإِذ

َ
فَحْش

ْ
ال

مُونَأ
َ
عْل

َ
 ت

َ
هِ مَا لا

َّ
ى الل

َ
ونَ عَل

ُ
قُول

َ
ت
َ
أ. (24) ((أ

ينَأ))قال تعالى:  - الِمِ
َ
وا ظ

ُ
ان

َ
وهُ وَك

ُ
ذ

َ
خ  اتَّ

ً
 يَهْدِيهِمْ سَبِيلا

َ
مُهُمْ وَلا ِ

ّ
ل
َ
 يُك

َ
هُ لا نَّ

َ
مْ يَرَوْا أ

َ
ل
َ
 . (25) ((أ

رْضِأ))قال تعالى:  -
َ ْ
مَاوَاتِ وَال وتِ السَّ

ُ
ك
َ
رُوا فِي مَل

ُ
مْ يَنْظ

َ
وَل

َ
أ. (26)(( ... أ

قومهِ موبخهم على تلك الفعلة القبيحة إلى  –عليه السلام  –الخطاب في الآية الولى، موجه من النبي لوط 

المتمادية في القبح وهي اللواطة، إن التوبيخ الناتج من خلال البنية الاستفهامية الواردة في هذا الخطاب 

كان من جانبين: الول: إتيانهم الفاحشة، والثاني: ابتداعها، وهذا يدل على أنهم أول من فعلَ هذهِ الفعلة 

ولكون عملهم فاحشة مبتدعة لم يسبقهم أحدٌ من العالمين خاطبهم بصيغة  (27)هاالقبيحة وأول من ابتكرأ

ويرى الدكتور حسين  (28)التوبيخ لكنهُ اتبع التوبيخ بما يفيد الحرص على انسجامهم مع سلوك العالمين

ي جمعة، انَّ الدلالة التي تنتجها البنية الاستفهامية في هذا الخطاب، هي التبكيت، وهو أعلى درجة ف

 يقول ))لعل التبكيت أعلى درجة في التوبيخ فهو توبيخ وتقريع وتعنيف واستنكار ... ويستعمل في 
ْ
التوبيخ إذ

وهذا الخطاب تآزرت فيه البنية الاستفهامية مع قرائن   (29) أمر لا يجوز أن يقوم الإنسان به أو يفكر فيه((

ومن القرائن المستعملة في سياق هذا  (30)السياق لتخلق لدى المتلقي عملية استهجان من عمل القوم

الخطاب هي: تعريف لفظة )الفاحشة( باللف واللام، فجيء بهذا التعريف لغرضين: الول: لما كان هذا 

 باللف واللام، والثاني لغرض بيان 
ً
 في العقول فحشه، أتى معرفا

ً
 قبحه مركوزا

ً
السلوك معهودا

فعلونه. وأمّا زيادة )من( فهي لتأكيد النفي وإفادة معنى الجنس،فجيء بها لغرض إظهار المبالغة فيما ي

الاستغراق، فتأكيد التنكير وتشديد التقريع والتوبيخ هي دلالات انتجها السياق لغرض بيان قوة المعنى 

أوتعظيم صورته لدى المتلقي.
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يأْالثانية ))وأما الخطاب في الآية 
َ
ا عَل

َ
وا وَجَدْن

ُ
ال

َ
 ق

ً
ة

َ
احِش

َ
وا ف

ُ
عَل

َ
ا ف

َ
مُرُ وَإِذ

ْ
 يَأ

َ
هَ لا

َّ
لْ إِنَّ الل

ُ
ا بِهَا ق

َ
مَرَن

َ
هُ أ

َّ
ا وَالل

َ
بَاءَن

َ
هَا آ

مُونَأ
َ
عْل

َ
 ت

َ
هِ مَا لا

َّ
ى الل

َ
ونَ عَل

ُ
قُول

َ
ت
َ
اءِ أ

َ
فَحْش

ْ
فالاستفهام الوارد في هذا الخطاب يحمل دلالة الإنكار  (31) ((بِال

والتوبيخ على قولهم عليه تعالى، ما لا  (32)والتوبيخ، أي أنكار الواقع واستقباحه، ووجه الإنكار انكار تكذيبي

يعلمون صدوره عنه تعالى مع أن بعضهم يعلمون عدم صدوره عنه تعالى مبالغة في إنكار تلك الصورة، أن 

 عن ذلك إن هؤلاء كانوا  –اسناد ما لم يعلم عنه تعالى، عز وجل 
ً
 وأحق بالإنكار، وفضلا

ً
أشد قبحا

، ولكن رسول الله مأمور من قبل الله تعالى، بأن يقول لهؤلاء أن الله لا يعتقدون أن أفعالهم هي لمرضاة الله

مُونَأ))يأمر بالفحشاء، ويؤنبهم على هذا المزعم بقوله 
َ
عْل

َ
 ت

َ
هِ مَا لا

َّ
ى الل

َ
ونَ عَل

ُ
قُول

َ
ت
َ
وهذاالتأنيب هذا  ((أ

أيقتضيه أمران:

أ))الول: أنّهم يعدون آباءهم مصادر علمهم، وقولهم 
َ
ا عَل

َ
اوَجَدْن

َ
بَاءَن

َ
أي أن السلوك الذي ورثوه واثقون  ((يْهَا آ

بصحتهِ لكونه سلوك آبائهم، لكنهم لم يحكمّوا عقولهم فيما ورثوا، وهذا يقتض ي التأنيب أو التوبيخ، 

والثاني: إنهم يعتقدون أن سلوكهم هو لمرضاة الله، وليس لديهم سند يؤكد ذلك، وهذا يعني أنهم يقولون 

 التأنيب أو التوبيخعلى الله ما لم يت
ً
  (33)بينوا صحة نسبته، وهذا يقتض ي أيضا

ً
باع الآباء ليس ممقوتا

ّ
إنّ ات

بالمطلق، ولكن الاتباع الذي يؤدي نسبة المر بالفحشاء غير مقبول من الله تعالى ومرفوض لنه يؤدي إلى 

فتراء، فجاء الإنكار  . فدعوة هؤلاء كانت مختلقة مبنية على الكذب والاأ(34)الانحراف في الفكر والسلوك

لنهم أضافوا القبح إليه تعالى، وأن ما يفعلونه هو لمرضاة الله وهذا خلاف الحقيقة، ويدل على جهلهم، 

أ. (35)ووقفهم على ما لا علم لهم به ولا دراية لهم فيه

ثر قوة من خلال وفي الآية الثالثة، نلحظ أنَّ البنية الاستفهامية أنتجت دلالتي التقريع والتوبيخ فكانتا أك

 ))تآزر البنية الاستفهامية مع قرائن السياق كما في قوله تعالى 
ً

 يَهْدِيهِمْ سَبِيلا
َ

مُهُمْ وَلا ِ
ّ
ل
َ
 يُك

َ
هُ لا نَّ

َ
مْ يَرَوْا أ

َ
ل
َ
أ

ينَأ الِمِ
َ
وا ظ

ُ
ان

َ
وهُ وَك

ُ
ذ

َ
خ ، فالبنية الاستفهامية وما يرافقها من قرائن لفظية، سيقت لغرض تقريع هؤلاء (36) ((اتَّ

 عن تشنيعهم وتركيك عقولهم وتسفيههم على ما أقدموا عليه من المنكر، الذ
ً
 فضلا

ً
ين اتخذوا العجل إلها

، عليه آثار الصنعة ولا يمكن أن يتكلم وليس باستطاعته الهداية، وقد ركزَ 
ً
 عاجزا

ً
 أو حيوانا

ً
 عبدوا جمادا

ْ
إذ

أ
ً
ذا أمعنا النظر في هذهِ الآية نلحظ استعمال وإ (37)في العقول أن من كان بهذهِ المثابة استحال أن يكون إلها

أ)كان( بمعنى صار، أي صاروا ظالمين، لنهم وضعوا العبادة في غير موضعها.

رْضِأ))وفي الآية الرابعة: 
َ ْ
مَاوَاتِ وَال وتِ السَّ

ُ
ك
َ
رُوا فِي مَل

ُ
مْ يَنْظ

َ
وَل

َ
سيق الاستفهام لإنتاج دلالة الإنكار  (38) ((... أ

هؤلاء بالآيات التكوينية المنصوبة في الآفاق والنفس الشاهدة بصحة مضمون الآيات  والتوبيخ، لعدم تأمل

فهؤلاء كذبوا بالملكوت والملك  –عليه الصلاة والسلام  –المنزلة، أثر ما نفي عليهم اخلالهم بالتفكير في شأنهِ 

من عظم الملك وكمال  العظيم، لنهم لم يتفكروا ولم ينظروا نظر تأمل فيما تدل عليه السموات والرض

فاجتماع الإنكار والتوبيخ في هذا السياق  (39) القدرة ليظهرلهم صحة مايدعوهم إليه ذاك الرسول الكريم
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 في الاستفهام الإنكاري، حتى سُمي عند بعض 
ً
 أصيلا

ً
لغرض زيادة قوة الإنكار وتأكيدهِ، إذ صار التوبيخ جزءا

خال التوبيخ والتبكيت في الاستفهام الإنكاري وذلك لوقوعهما في كذلك إن إد (40)الدارسين بالنكار التوبيخي

أ. (41)دائرة معنوية متشابه، وهي دائرة تستجيب لحاجات نفسية وفكرية عند المتكلم قبل المخاطب

أالإنكار والتعجب والتوبيخ. وقد وردت هذهِ الدلالات في الآيات القرآنية الآتية: -2

مْ )):  –السلام عليه  –قال تعالى على لسان نوح  -
ُ
ى رَجُلٍ مِنْك

َ
مْ عَل

ُ
ك رٌ مِنْ رَبِّ

ْ
مْ ذِك

ُ
نْ جَاءَك

َ
وَعَجِبْتُمْ أ

َ
أ

مْأ
ُ
أ. (42) ((لِيُنْذِرَك

مْ )): –عليه السلام  –قال تعالى على لسان هود  -
ُ
ى رَجُلٍ مِنْك

َ
مْ عَل

ُ
ك رٌ مِنْ رَبِّ

ْ
مْ ذِك

ُ
نْ جَاءَك

َ
وَعَجِبْتُمْ أ

َ
أ

مْأ
ُ
أ. (43) ((لِيُنْذِرَك

ينَأ)): –عليه السلام  –لى على لسان موس ى قال تعا - ِ
َ
عَالم

ْ
ى ال

َ
مْ عَل

ُ
ك

َ
ل ضَّ

َ
هًا وَهُوَ ف

َ
مْ إِل

ُ
بْغِيك

َ
هِ أ

َّ
يْرَ الل

َ
غ

َ
  (44) ((أ

ةٍأ))قال تعالى:  - رُوا مَا بِصَاحِبِهِمْ مِنْ جِنَّ
َّ
مْ يَتَفَك

َ
وَل

َ
 . (45) ((... أ

، هو لإظهار استبعادهم –عليه السلام  –ح إن الإنكار الذي أنتجته البنية الاستفهامية في خطاب النبي نوأ

ما أخبر به من خوف العذاب عليهم، وأنه بعثهُ الله تعالى إليهم بعبادتهِ وحدهُ ورفض آلهتهم، فتعجبوا من 

ذلك. وأما التوبيخ الذي انتجهُ الاستفهام في سياق هذهِ الآية، فيكمن أن هذا المر مما لا يعجبُ منه إذ أن 

، وأما البنية الاستفهامية الواردة في (46)تصرف في شؤون الخلق بإرسال من يشاء لمن يشاءالله تعالى له ال

التي انتجت الدلالات الآنفة الذكر في سياق هذه الآية، فجيء بها  –عليه السلام  –خطاب  النبي هود 

من عاقبة لإظهار استبعادهم وتعجبهم من أن يأتي وحي من مالك أمورهم على لسان رجل منهم ليحذرهم 

 
ً
ما هم عليه من الكفر والمعاص ي، لكن هؤلاء لكثرة جهالتهم وغاية غباوتهم تعجبوا من كون الرجل رسولا

أ
ً
أ. (47)ولم يتعجبوا من كون الصنم شريكا

، فيلحظ فيه أن معنى –عليه السلام  –وأما الخطاب في الآية الثالثة الذي ورد على لسان النبي موس ى 

. وأن دخول الهمزة (48)من طلبهم، بعبادة غير الله، مع كونهم مغمورين في نعمة الله الهمزة للإنكار والتعجب

على )غير( لإيذان بأن المنكر هو كون المبغي غيره تعالى لما أنه لاختصاص الإنكار بغيره تعالى،من دون إنكار 

أ
ً
فهو على وجه موجب  . وأما تعجبه منهم (49)الاختصاص، والمعنى أغير المستحق للعبادة أطلب لكم معبودا

 على 
ً
 يطلب أو يلتمس ويتخذ، بل الإله هو الله الذي يكون قادرا

ً
للإنكار والتوبيخ  لن الإله ليس شيئا

أ (50)0الإنعام بالإيجاد وإعطاء الحياة وجميع النعم الخرىأ

نتجت دلالة الإنكار وإذا انتقلنا إلى الخطاب في الآية الرابعة، نلحظ أن البنية الاستفهاميّة الواردة فيه قد ا

 وأن التداخل الحاصل بين هذهِ الدلالات من شأنهِ أن 
ً
والتعجب والتوبيخ التي وردت في سياق بلاغي واحدا

 عن ذلك فقد تظافرت في هذا (51)يزيد من قوة المعنى وتعاظم صورتهِ وحالته في نفس المتلقي
ً
، وفضلا

لى تأكيد معنى الإنكار والتعجب وتقويتهما، ومن الخطاب بعض القرائن اللفظية فيما بينها التي عملت ع
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 عن جملة 
ً
ةٍأكِأمَا بِصَاحِبأِ))هذهِ القرائن وجود لفظة التفكر، في قوله ))يتفكرون(( فضلا إن  ((مْ مِنْ جِنَّ

، وهو: ألم 
ً
وجود لفظ التفكر المتمثل في الفعل المضارع )يتفكرون( في سياق هذهِ الآية الكريمة، يثيرُ تساؤلا

صلى الله عليه  –أن الرسول الكريم محمد  –أي المشركين  –ا من المفكرين أهل النظر حين زعموا يكونوأ

  –وآله وسلم 
ً
 التبست عليهم الحقائق المتمايزة، أو مكابرة

ْ
 منهم إذ

ٌ
مجنون؟ إنَّ زعمهم هذا، إمّا غباوة

أوافتراءً على الرسول.

 تخلومن إثارة ذهنية لن الصحبة تشكل نقطة وأمّا استعمال لفظة )بصاحبكم( في هذا السياق فهي لاأ

تقارب والتقاء بين الرسول وبينهم، وليست نقطة تباعد وتجافي وافتراق، وهذا المعاني من شأنها أن تحرك 

صلى الله عليه وآله وسلم  –ما هو مركوز في أذهانهم للوصول إلى نتيجة، مفادها أن الرسول الكريم محمد 

– .
ً
أليس مجنونا

إن هذهِ العناصر تمثل دعوة للتفكر، أي التبصر في ثبوت الحقائق، لكي تؤكد سفاهة هؤلاء وعليه ف

صلى الله عليه وآله  –وادعاءهم الباطل على الرغم مما يثبتهُ الواقع من حقائق تدعم الرسول محمد 

أ –وسلم 
ً
أ. (52)كونه رسولا

أالإنكار والتوبيخ والتحذير والوعيد -3

مِنَأ))قال تعالى: 
َ
أ
َ
ف
َ
ائِمُونَ ) أ

َ
سُنَا بَيَاتًا وَهُمْ ن

ْ
تِيَهُمْ بَأ

ْ
نْ يَأ

َ
قُرَى أ

ْ
هْلُ ال

َ
سُنَا 97أ

ْ
تِيَهُمْ بَأ

ْ
نْ يَأ

َ
قُرَى أ

ْ
هْلُ ال

َ
مِنَ أ

َ
وَأ

َ
( أ

عَبُونَأ
ْ
أ. (53)( ((99)00( أفأمنوا مكرالله98)ضُحًى وَهُمْ يَل

القوام السابقة الذين اهلكهم الله  المتكلم في هذا الخطاب هو الله تعالى، وأما المخاطب، فمنهم من قال:

، وقيل كل أهل قرية تقيم على معاص ي الله ( 55)، ومنهم من قال: أهل مكة (54)بسبب شركهم وجحودهم

ولكن اللافت للنظر في هذا الخطاب شيئان: الول:ان تكرار الاستفهام انتج  (56)تعالى في كل وقت وزمان

 أريد به المبالغة في التقريع وال
ً
لإنكار الوقوع -توبيخ، وهذا الإنكار هو لإنكار الواقع واستقباحهِ لاانكارا

 عن هذهِ الدلالات فإن تسييق الاستفهام في هذا الخطاب وتعدد المخاطبين يكشف عن  (57)ونفيه
ً
وفضلا

دلالات أخر، منها التحذير والوعيد للكافرين المعاصرين للرسول )ص( وللناس أجمعين من أن ينزل به مثل 

أل بالقوام السابقة.ما نزأ

 في سياق الاستفهام، لما في ذلك من 
ً
 اسلوبيا

ً
والثاني: تكرار لفظة )أهل القرى( فهذا التكرار يشكل ملمحا

التسميع والإبلاغ والوعيد بالسامع ما لا يكون عليه من الضمير لو جاء )أو آمنوا( ولكن عدل من الإضمار 

يل، للأحداث والوقائع التي أصابت القوام السابقة، وإنذار إلى الإظهار لغرض التفخيم والتعظيم والتهوأ

أ. (58)الذين جاءوا بعدهم، بسبب جحودهم، وعنادهم وشركهم ومعاصيهم

 بتنبيه المخاطب على أمر ما أو تذكيرهُ به ولفت نظرهُ إليه أو إلى أي  -4
ً
التنبيه والعتاب: يقوم المتكلم أحيانا

 آدم وحواء:  ، وقد وردت هاتان الدلالتان(59)شأن
ً
جَرَةأِ))في قوله تعالى مخاطبا

َّ
مَا الش

ُ
ك

ْ
مَا عَنْ تِل

ُ
نْهَك

َ
مْ أ

َ
ل
َ
 أ
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عَنْ ))... . فأما التنبيه فهو على موضوع الغفلة، وقد أشار الخطاب القرآني إلى هذا المعنى بقوله  (60)((...

جَرَةأِ
َّ

مَا الش
ُ
ك

ْ
الخطأ، إذ لم يتحذرا مما حذرهما  من خلال اللفظ الدال على البعد، وكذلك التنبيه على ((تِل

 –عليه اللعنة  –وأما العتاب، فهو لاغترارهما بقول العدو المتمثل بالشيطان  (61)الله تعالى من عداوة ابليس

أ. (62)ومخالفتهما النهي الصادر من الله تعالى بالابتعاد عن فعل مثل هكذا سلوك

: المر
ً
أثانيا

وهو حصول الفعل على جهة الاستعلاء  (64)القائل لمن دونه افعل أو قولأ (63)المر: هو طلب إيجاد الفعل

وصيغتهُ: فعل المر، )افعل( والفعل المضارع المقترن باللام )ليفعل( واسم فعل المر، والمصدر  (65)والإلزام

أ. (66)النائب مناب فعل المر

إلى الدنى، وقد تخرج  والصل في صيغ المر استعمالها في طلب الحصول على سبيل الإلزام من العلى

صيغة المر إلى معانٍ أخر تفهم من سياق الكلام وقرائن الحوال، وبنية المر بنية توليدية، شأن البنى 

خر، وتحتوي على ثنائية الداخل والخارج، لكن الدلالة فيها تسير في البعد الداخلي الذي 
ُ
الإنشائية ال

ا العميق، وتعود المعاني السياقية لبنية المر، إلى الوظائف يحتوي على جانب المتكلم والصياغة في مستواه

. وقد لا تنفرد كل  (67)الثلاث: الوظيفة الإنفعالية )المتكلم( والوظيفة الطلبية )المتلقي( والوظيفة الصياغية

دلالة بوظيفة لغوية مستقلة، ولكن قد تتداخل وظيفة أو أكثر في الدلالة الواحدة، فالبنية اللفظية 

أطاب ترتبط بالوظيفة المهيمنة عليها، وقد تُهيمن الوظيفة الطلبية، فيكون للمتلقي حضورٌ مهيمنٌ.للخ

وتتجه بؤرة الدلالة إلى المتلقي كما في دلالة الوعد والوعيد والحث على الصبر وتتحرك هذهِ الدلالة في 

لي في المتلقي، وهذا ما ورد في نطاق الوظيفة الطلبية بالتعاون مع الوظيفة الصياغية، فيؤثر الناتج الدلا

يْرُ )): –عليه السلام  –سورة العراف على لسان النبي شعيب 
َ
نَا وَهُوَ خ

َ
هُ بَيْن

َّ
مَ الل

ُ
ى يَحْك اصْبِرُوا حَتَّ

َ
ف

حَاكِمِينَأ
ْ
اصْبِرُوا)إن البنية الطلبية المتمثلة بصيغة فعل المر  (68) ((ال

َ
أفي هذا الخطاب تسير في اتجاهين:( ف

 إلى المؤمنين، فالدلالات التي تنتجها بنية المر في هذا السياق،هي الوعد الولأ
ً
: إذا كان الخطاب موجها

والوعظ، أي وعدٌ للمؤمنين الذين آمنوا بما أرسل به شعيب، ووعظهم وحثهم على الصبر بسبب ما كان 

أ. (69)يلحقهم من أذى المشركين إلى أن يحكم الله تعالى وينتقم لهم منهم

 إلى الكافرين، فالدلالة التي تنتجها بنية المر، في هذا السياق، هي الوعيد، والثا
ً
ني: إذا كان الخطاب موجها

أي: وعيدٌ للكافرين، بمعنى تربصوا لتروا حكم الله تعالى بيننا وبينكم، فإنه سبحانهُ وتعالى سينصر المحق 

أ. (70)على المبطل ويظهرهُ عليه

في سياق المستحيلات، حينما تتداخل البنى الطلبية فيما بينها لتنتج مثل كما تتواجد دلالة )التعجيز(( 

هكذا دلالة، وبذلك يسير ناتجها الدلالي في عكس اتجاه دلالة الطلب  لنّ المتكلم يعلم استحالة تحقيق 

مكنات المطلوب، في حين تعطي الصياغة القاعدية للأمر ايحاءً بامكانية تحقيق المطلوب، لنهُ يؤدي إلى الم



  2021لسنة مجلد الأول                (89مجلة آداب البصرة/ العدد)

 
61 

 

 

مْأ))وهذا ما نجدهُ في قوله تعالى:  (71)على سبيل الاستعلاء
ُ
ك

َ
يَسْتَجِيبُوا ل

ْ
ل
َ
ادْعُوهُمْ ف

َ
ليس المراد بالمر  (72)((... ف

في هذا الخطاب التكليف والإلزام، وإنما اظهار عجز المتلقي عن الإتيان بمثل ذلك، فليس باستطاعتهم 

ستُعمِلَ الإستفهام المتداخل مع جلب منفعة أو كشف ضر. ولكي تتحقق الوظيف
ُ
ة الطلبية في هذا السياق أ

 لما يفيده المر التعجيزي الذي ورد في سياق الطلب
ً
في  (73)المرفي سياق هذه الآية لغرض التبكيت وتأكيدا

مْأ))قوله تعالى: 
ُ
ك

َ
يَسْتَجِيبُوا ل

ْ
ل
َ
ادْعُوهُمْ ف

َ
الوارد إلى كل  إنّ بيان استحالة الاستجابة يكشف الإنكارأ (74)((... ف

ونَ بِهَا ))واحدة من هذهِ الآلات الربع على حدة، كما في قوله تعالى: 
ُ

يْدٍ يَبْطِش
َ
هُمْ أ

َ
مْ ل

َ
ونَ بِهَا أ

ُ
رْجُلٌ يَمْش

َ
هُمْ أ

َ
ل
َ
أ

انٌ يَسْمَعُونَ بِهَا
َ
ذ
َ
هُمْ آ

َ
مْ ل

َ
عْيُنٌ يُبْصِرُونَ بِهَا أ

َ
هُمْ أ

َ
مْ ل

َ
أ (75)((... أ

ً
 ما  . فهذا الإنكار يمثل تبكيتا

ً
إثر تبكيت مؤكدا

 بأن انتفاء كل واحدة منها بحيالها كافٍ في الدلالة على 
ً
يفيدهُ المر التعجيزي من عدم الاستجابة، واشعارا

وبذلك تتعدد الطرائق التي ينتج بها النص القرآني بكل قرائنهِ الجزئية والمركبة  (76)استحالة الاستجابة

. وفي السياق نفسهِ، وبعد أن أنكر الله تعالى عليهم عبادة الصنام  (77)والكلية التي تنتج الدلالة النصية

، وعارية عن ش يء من القدرة، أمر الله تعالى نبيهُ أن يقول لهم: 
ً
لِ ادْعُوا ))وحقّر شأنها وأظهر كونها جمادا

ُ
ق

مَّ كِيدُونِأ
ُ
مْ ث

ُ
اءَك

َ
رَك

ُ
انٍ، وهو إنه لا يمكن نلحظ أن فعل المر في هذا السياق كشف عن أمر تعجيزي ث (78)((ش

أ. (79)أن يقع منكم دعاء لصنامكم ولا كيد لي

وحين ترتد المعاني السياقية للأمر إلى الوظيفة الإنفعالية لتعبر عن انفعالات المتكلم ))فإن فعل المر يبدو 

 من معالجة الخيال، ومن الواضح أن المرء إذا لم يستطع تحقيق ش يء نا
ً
داه أو ذا طابع مثالي، ويبدو ضربا

))فالفعل الطلبي واضح في الدلالة على ما يشبه العجز والقصور، ومحاولة الثبات  (80) ادّعاه إلى نفسه((

فدلالة الدعاء تتحرك في نطاق الوظيفة الانفعالية،  (81) والرسوخ في مجال يتعرض للنموذج والاضطراب((

 تظهر دلالات الخضوع والاستسلام والتضرع والاستعطاف، فتصيرأ
ْ
الدلالة من الدنى إلى العلى، وهذا ما  إذ

نَا مُسْلِمِينَأ))ورد في سورة العراف على لسان السحرة، قائلين: 
َّ
وَف

َ
يْنَا صَبْرًا وَت

َ
 عَل

ْ
رغِ

ْ
ف
َ
نَا أ إن اطلاق  (82)((رَبَّ

الإفراغ على اعطاء الصبر يمثل استعارة استعملت من المخاطبين لغرض تشبيه أنفسهم بالإناء، والصبر 

. فصيغة  (83)اء، فطلبوا ذلك ليفيض الله عليهم من الصبر ما لا يجزعون به عند نزول أي عذاب أو ألمبالم

 واسعا 
ً
المر وما تحملهُ من استعارة في هذا السياق أريد بها التوسع والكثرة في المعنى، فهؤلاء طلبوا صبرا

، وأن هذا
ً
 حتى يفيض عليهم ويغمرهم كما يفرغ الماء فراغا

ً
الإفراغ الواسع والكثير من شأنهِ أن  وكثيرا

أ. (84)يطهرهم من أوضار الآثام، لنهم علموا أنهم إذا استقاموا وصبروا كان ذلك مطهرة لهم

أالتبكيت أو التوبيخ -

، وهو أسلوب في التقريع القاس ي والذم 
ً
التبكيت مشاكل للتوبيخ في الدلالة ولهما مرتبة واحدة تقريبا

وا ...))وقد وردت هذهِ الدلالة في قوله تعالى:  (85)تبة العليا من التجريح بالمخاطبالشديد، ويُعد في المرأ
ُ
ون

ُ
ك
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اسِئِينَأ
َ
 خ

ً
أن استعمال صيغة المر في هذا السياق، هي لبيان اذلال المخاطب وتصغيره وابعاده  (86)((قِرَدَة

أ. (87)عن كل خير، عندما صورهُ الله تعالى على هذهِ الهيئة المذلة

أاء والاستبعادالاستهزأ -

ادِقِين))كما في قوله تعالى على لسان هود:  نْتَ مِنَ الصَّ
ُ
ا إِنْ ك

َ
عِدُن

َ
تِنَا بِمَا ت

ْ
أ
َ
يقول الزمخشري ))يريدون  (88)((ف

 الملائكة((
ّ

  (89)به الاستهزاء لنهم كانوا يعتقدون أن الله تعالى لا يرسل إلا
ً
فهم ينكرون أن يبعث الله رسولا

، وفي الوقت نف
ً
سه يستبعدون ذلك، ومما تقدم يمكن القول، أن البناء الطلبي للأمر لم يكن وحيد بشرا

الاتجاه، وإنما يحمل من ثنائية الحركة في الفعل ما يوحي به بتموجات الحالة الشعورية والفكرية للآمر، 

حيوي في فجمالية البناء أكدت اننا لا نتعامل مع بناء لغوي أصم، وإنما نتعامل مع بناء طلبي فاعل وأ

أ. (90)استحضار المعاني المتعددة، وبيان وظيفتها

كما في قوله تعالى على  (91)، في حيز الوظيفة الطلبيةوتتحرك دلالة الاستهانة بالمخاطِب، والسخرية منه -

هأُ))لسان النبي لوط:  مْ إِنَّ
ُ
رْيَتِك

َ
رِجُوهُمْ مِنْ ق

ْ
خ

َ
وا أ

ُ
ال

َ
نْ ق

َ
 أ

َّ
وْمِهِ إِلا

َ
انَ جَوَابَ ق

َ
رُونَأوَمَا ك هَّ

َ
اسٌ يَتَط

َ
ن
ُ
ورد  (92)((مْ أ

 وتوبيخهم على سلوكهم 
ً
هذا الطلب على لسان هؤلاء القوم في مقام عدم الاعتداد بما قيل لهم سابقا

الشنيع، فإصرارهم على عملهم القبيح دفعهم إلى الاستهانة بالنبي لوط والذين آمنوا معهُ والسخرية منهم، 

 بما هم فيه من القذارة فذكروا هذا الطلب سخرية واستهانة
ً
أ. (93)بهم، وافتخارا

أالنصح والارشاد والوعظ -

 من 
ً
 يكون صادرا

ً
 للكلام الصادر من المتكلم، فأحيانا

ً
تتجه هذهِ الدلالة مباشرة إلى المتلقي وتتحرك فيه تبعا

 بالرغبة في إفادة المتلقي، كما في قوله تعال
ً
 نبيه العلى إلى الدنى، ويكون الاستعلاء مصحوبا

ً
ى مخاطبا

جَاهِلِينَأ)): –صلى الله عليه وآله وسلم  –محمد 
ْ
عْرِضْ عَنِ ال

َ
عُرْفِ وَأ

ْ
مُرْ بِال

ْ
عَفْوَ وَأ

ْ
ذِ ال

ُ
، إن أخذ (94)((خ

 يكافئ الجهلة بمثل أفعالهم، تشكل 
ّ

الناس باللطف والرقة والعفو عن المذنبين والخذ بأحسن الفعال، والا

. –صلى الله عليه وآله وسلم  –ة من الله تعالى إلى رسوله الكريم محمد بمجملها نصائح وارشادات موجه

ألتكون برنامج عمل للتعامل مع الآخرين.

: النهي
ً
أثالثا

النهي: هو طلب الكف عن الفعل على وجه الاستعلاء والإلزام فيكون من جهة عليا ناهية إلى جهة منهية 

والفرق بينهُ وبين المر، أنّ المر طلب فعل، وأمّا  (95)يةوله صيغة واحدة، وهي المضارع المقرون بلا الناه

 ))النهي فطلب ترك الفعل، ويمكن القول، أن المر فعل إيجاب، والنهي فعل سلب، نحو قوله تعالى: 
َ

وَلا

وعِدُونَأ
ُ
لِّ صِرَاطٍ ت

ُ
قْعُدُوا بِك

َ
. وهذهِ الصيغة تتحرك في موضعها حركة داخلية لكي تفرز دلالات (96)((ت

دة تستمد قوامها من المعنى الصلي، ولكنها تتشبع بطبيعة السياق والمقام، وتعتمد على قرائن متعد

أالحوال.
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وبالنظر إلى طرفي الاتصال، المتكلم والمتلقي، نجد أن الخطاب الدعائي قد يوجه من الدنى إلى العلى، 

 يضع المتكلم موضع التضرع والخضوع كما ف
ْ
ي قوله تعالى على لسان أصحاب فيفرز دلالة ))الدعاء(( إذ

ينَأ))العراف:  الِمِ
َّ
وْمِ الظ

َ
ق

ْ
نَا مَعَ ال

ْ
جْعَل

َ
 ت

َ
نَا لا  (97)((رَبَّ

ّ
. الذي يرتد في العمق إلى بنية خبرية، هي: ندعوك ربنا الا

تجعلنا مع القوم الظالمين، وسر التعبير بصيغة النهي في مقام الدعاء في الآية الكريمة، هو بيان رغبة 

الجنة في أن يتجلى الله عليهم أن لا يجعلهم مع الذين ظلموهم وذاقوا منهم العذاب. فإذا نظر أصحاب 

اصحاب العراف إلى أصحاب النار، بصرف ابصارهم إليه كأن الوجه فيه أن الإنسان لا يحب القاء النظر 

ه النظر إليه وخاصة في موقف كهذا الذي يشاهد الناظر فيه أفظع الحال
ْ
وأمرّ العذاب وأشقّهُ  إلى ما يؤمل

الذي لا يطاق النظر إليه، غير أن اضطراب النفس وقلق القلب ربما يفتح العين نحوه للنظر إليه، ولإظهار 

، بكل عناصرهِ الجزئية والمركبة والكلية 
ً
صدق الرغبة وشدة الحرص، فالطرائق التي ينسج بها النّص لغويا

أ. (98)هي التي تنتج الدلالة

 –بين الطرفين تساوٍ تحولت صيغة النهي لتفيد )الالتماس(، وقد ورد هذا في خطاب هارون وأمّا اذا كان 

بعد أن رجع من الميقات، فقال له كما ورد في القرآن  –عليه السلام  –لخيه موس ى  –عليه السلام 

 ))الكريم: 
َ

لا
َ
نِي ف

َ
ون

ُ
ادُوا يَقْتُل

َ
وْمَ اسْتَضْعَفُونِي وَك

َ
ق

ْ
مَّ إِنَّ ال

ُ
وْمِ ابْنَ أ

َ
ق

ْ
نِي مَعَ ال

ْ
جْعَل

َ
 ت

َ
عْدَاءَ وَلا

َ ْ
مِتْ بِيَ ال

ْ
ش

ُ
ت

ينَأ الِمِ
َّ
أ. (99)((الظ

 يتحول 
ْ
فهذهِ البنية الطلبية تدخل في العمق دائرة الخبر لتؤدي مهمة مزدوجة هي الإنشائية والخبرية إذ

 تجعلني مع القوم الظالمين(. في
ّ

 تشمت بي العداء والا
ّ

شكل النهي مع قرائن قوله تعالى )ألتمس منك ألا

 تنساب فيه العاطفة انسياب الماء الجاري، فالطلب 
ً
 وجدانيا

ً
السياق الخرى الواردة في هذا الخطاب موقفا

بعد أن عاتبه موس ى  –عليه السلام  –في خطابه مع أخيه موس ى  –عليه السلام  –الذي استعمله هارون 

، لنه في نظر موس ى هو أحد على ما فعلهُ بنو اسرائيل، من اتخ –عليه السلام  –
ً
اذهم العجل إلها

 له: 
ً
هُ استخلفهُ وأوصاهُ حين كان يوادعهُ، قائلا

ّ
 ))المسؤولين في هذهِ المحنة، لن

َ
صْلِحْ وَلا

َ
وْمِي وَأ

َ
فْنِي فِي ق

ُ
ل
ْ
اخ

فْسِدِينَأ
ُ ْ
بِعْ سَبِيلَ الم

َّ
ت
َ
رأى ما حدث ، من الميقات، وأ –عليه السلام  –. وبعد أن رجع  النبي موس ى (100)((ت

 ،
ً
وْمِ بقوله ))لبني اسرائيل، طلب هارون من أخيه موس ى التماسا

َ
ق

ْ
نِي مَعَ ال

ْ
جْعَل

َ
 ت

َ
عْدَاءَ وَلا

َ ْ
مِتْ بِيَ ال

ْ
ش

ُ
 ت

َ
لا

َ
ف

ينَأ الِمِ
َّ
  (101)((الظ

ّ
وعلل التماسهُ بتعليل محصلهُ، لو كنتُ مانعتهم عن عبادة  العجل فقاومتهم لم يطعني إلا

لى تفرقهم على فرقتين: مؤمن مطيع ومشرك عاصٍ، وكان في ذلك فساد حال بعض القوم، وأدى ذلك إ

 
ْ
، وربما انجر إلى قتال، وقد كنت أمرتني بالإصلاح إذ

ً
 واختلافا

ً
القوم بتبديل اتحادهم واتفاقهم الظاهر تفرقا

فْسِدِينَأ))قلت 
ُ ْ
بِعْ سَبِيلَ الم

َّ
ت
َ
 ت

َ
صْلِحْ وَلا

َ
هدت ما فيه القوم من فخشيت أن تقول حين رجعت وشا (102)((وَأ

التفرق والتحزب، فرّقت بيني وبين بني اسرائيل لنك لم ترقب قولي. والسر البلاغي من وراء التعبير بصيغة 
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النهي في مقام الالتماس، في هذا الخطاب هو إظهار حرص هارون على ترقيق قلب أخيه ورغبته القوية 

أ. (103)الصيلة في العفو والتسامح

 يصدر ال
ً
كلام من المتكلم الذي تربطهُ بالمخاطب علاقة انتمائية )أي ينتمي إلى جماعة معينة( وأحيانا

 لهذهِ العلاقة تتداخل البنى الطلبية فيما بينها لتنتج دلالة )النصح والارشاد والوعظ(، كما في 
ً
وتأسيسا

 لهم:  –عليه السلام  –خطاب النبي شعيب 
ً
وْمِ اعْبُدُوا ال))مع قومه، قائلا

َ
دْ يَا ق

َ
يْرُهُ ق

َ
هٍ غ

َ
مْ مِنْ إِل

ُ
ك

َ
هَ مَا ل

َّ
ل

فْسِدُأ
ُ
 ت

َ
يَاءَهُمْ وَلا

ْ
ش

َ
اسَ أ سُوا النَّ

َ
بْخ

َ
 ت

َ
يزَانَ وَلا ِ

ْ
يْلَ وَالم

َ
ك

ْ
وا ال

ُ
وْف

َ
أ
َ
مْ ف

ُ
ك  مِنْ رَبِّ

ٌ
نَة مْ بَيِّ

ُ
ك

ْ
رْضِ بَعْدَ جَاءَت

َ ْ
وا فِي ال

مِنِينَأ
ْ
نْتُمْ مُؤ

ُ
مْ إِنْ ك

ُ
ك

َ
يْرٌ ل

َ
مْ خ

ُ
لِك

َ
حِهَا ذ

َ
. تشكل البنى الطلبية المتداخلة فيما بينها والواردة في خطاب (104)((إِصْلا

 منهُ إلى قومهِ ودعوته إياهم إلى توحيد الله تعالى، وعدم الإشراك به  –عليه السلام  –النبي شعيب 
ً
إيعازا

وتغيير ممارساتهم السلوكية الاجتماعية المنحرفة  ولهذا فالطلب في هذا الخطاب له وظيفة افهاميّة 

 في هذه الطلب هيمنة صيغ المر وأ
ً
. ونلحظ أيضا

ً
 وسلوكا

ً
 واعتقادا

ً
اقناعيّة، وهو الابتعاد عن الفساد فكرا

 المر في قوله 
ً
هأَ))والنهي ما يجعل الارشاد والوعظ في غاية الهمية. فمثلا

َّ
لن يكون له وقع  ((اعْبُدُوا الل

 هو التعليل الحاصل في طلب العبادة منفّرٌ، لكونه صدر من رجل ينتمي إلى القوم، وما يزيد ه
ً
ذا المر تلطفا

يْرُهأُبقوله ))
َ
هٍ غ

َ
مْ مِنْ إِل

ُ
ك

َ
نلحظ أن صيغة النفي الواردة في الجملة الخبرية هي صورة من صور النهي   ((مَا ل

( لكنه عدل في خطابه من النهي إلى النفي لغرض تحريض 
ً
لنَّ البنية العميقة لها: )لا تشركوا به أحدا

قل نحو الحقل الدلالي الذي يستدعيه النفي مثل: الصنام وإتباع الهوى، والاطماع وغير ذلك. وإذا الع

أمعنا النظر في هذا الخطاب نجد أن هناك علاقة وثيقة بين عبادة الله تعالى، وإيفاء الكيل والميزان، فهناك 

شأنه أن يؤدي إلى تحرير الإنسان من  إقرار واضح بالعبودية وأن تكون هذه العبودية لله لا لغيره، وهذا من

عبودية الهواء والطماع التي تكون بمجملها مدعاة للفسادِ في الرض، فعبادة الله هي التي تجعل الإنسان 

يعرف قيمته الإنسانية، وهذهِ القيمة لا تتحقق وهو عبدٌ للحاجات الموهومة التي تؤسس الطمع 

أن السر من وراء استعمال هذا الطلب هو تحرير قومه من والطموحات الشخصية، وعليه يمكن القول 

العبودية للحاجات لنها تؤسس المفاسد في الرض، ولا يمكن القضاء عليها من خلال النصح والإرشاد دون 

تشكيل قناعات مناقضة، ولا يمكن للإنسان أن يحرر نفسهُ من الطماع ما لم يعرف أن الله هو خالق كلّ 

 أن يمارس انسانيتهُ ش يء وما من إله غ
ّ

يره، فإذا عرف ذلك فسوف يكون سيد نفسه، وما عليه إلا

أ. (105)بالاستقامة في البيع والشراء وسائر المعاملات

وفي سياق آخر نلحظ أن دلالة النصح والإرشاد يكتنفها التحذير والوعيد الشديد، كما ورد في سورة 

 قومه: مخا –عليه السلام  –العراف على لسان النبي هود 
ً
لْ فِي ))طبا

ُ
ك
ْ
أ
َ
رُوهَا ت

َ
ذ

َ
 ف

ً
يَة

َ
مْ آ

ُ
ك

َ
هِ ل

َّ
 الل

ُ
ة

َ
اق

َ
هَذِهِ ن

لِيمٌأ
َ
ابٌ أ

َ
مْ عَذ

ُ
ك

َ
ذ

ُ
خ

ْ
يَأ

َ
وهَا بِسُوءٍ ف مَسُّ

َ
 ت

َ
هِ وَلا

َّ
رْضِ الل

َ
فبعد أن بدأ الخطاب بفعل طلبي ايجابي  (106)((أ

 
ً
 سلبيا

ً
 طلبيا

ً
أ))فذروها( انتقل الى مستوى آخر في الطلب فاستعمل فعلا

َ
وهَالا مَسُّ

َ
فالنهي عن المس هو (  ت
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مقدمة للإصابة بالشر الشامل، حذرهم ونهاهم عن مسها بش يء من الذى الدنى، وهذا يدل على أن 

إلى قومهِ لا يخلو من وعيد شديد لمن يمس الناقة  –عليه السلام  –النصح والارشاد المقدم من النبي هود 

 من آيات الله تعالى
ٌ
أ. (107)بسوء  لنها آية

: التمني
ً
أرابعا

 
ً
التمني: هو طلب المر المحبوب الذي ترغب فيه النفس، وتميل إليه، لكنه لا مطمع في حصوله لكونه محالا

أو بعيد المنال، وبعد المنال أمر يرجع إلى شعور النفس واحساساتها بالش يء المطلوب، فهذا الش يء قد لا 

 بالنسبة للواقع أو العرف أو العقل، 
ً
، بل أنَّ شعور النفس يكون بعيدا

ً
ولكن النفس تحسّهُ بعيدا

 قد 
ً
 للموقف الذي فيه فما يراهُ شخص بعيدا

ً
واحساساتها ببعد الش يء يختلف من شخص الى آخر تبعا

، ومن هنا فإنَّ المعاني التي نعدّها من باب التمني ذات طبيعة (108)يراهُ آخر قريب المنال وممكن حصوله

تتعلق بها القلوب وتشاقها سواء أكانت بعيدة أو مستحيلة، ثم أن البعد فيها خاصة، فهي من المعاني التي 

 بالنسبة للواقع أو العرف أو العقل، وإنما هو بعد من حيث احساس النفس به، وقد 
ً
ربما لا يكون بعيدا

ه مستبعد
ّ
أ. (109)يكون ذلك غير بعيد في واقع المر، ولكن شدة الرغبة أوهمت أن

المستعملة في التمني هي )ليت( التي تتحول في المستوى العميق إلى جملة فعلية )أتمنى( إنّ الداة الرئيسة 

 ظمئة إلى ش يء ثم أنَّ 
ً
وطبيعة المعنى في باب التمني يجعلهُ ذات الوقع والتأثير  ))لن في مواقعة تجد نفسا

ي )لعل، ولو، وهل، وأين، وهناك أدوات أخر تدخل في باب التمني، وه (110) ظمأها لا يروى أو يُستبعد ريه((

 نجد أن أداة التمني تفرغ من دلالتها الصلية لتحل محلها دلالة جديدة، تفيد معنى  (111) ومتى(
ً
. وأحيانا

التمني. ويظهر ذلك من استعمال أداة مثل )هل( التي تدخل منطقة التحولات حتى تتمكن من بلوغ دائرة 

كما في  (113)ورد على صورة استفهام فيه معنى التمني ويتجلى ذلك في خطاب الكافرين الذي (112)التمني

نَا ))قوله تعالى: 
َ
فَعُوا ل

ْ
يَش

َ
فَعَاءَ ف

ُ
نَا مِنْ ش

َ
هَلْ ل

َ
حَقِّ ف

ْ
نَا بِال دْ جَاءَتْ رُسُلُ رَبِّ

َ
بْلُ ق

َ
سُوهُ مِنْ ق

َ
ذِينَ ن

َّ
رَدُّ يَقُولُ ال

ُ
وْ ن

َ
أ

سِرُوا 
َ
دْ خ

َ
عْمَلُ ق

َ
ا ن نَّ

ُ
ذِي ك

َّ
يْرَ ال

َ
نَعْمَلَ غ

َ
رُونَأف

َ
وا يَفْت

ُ
ان

َ
فُسَهُمْ وَضَلَّ عَنْهُمْ مَا ك

ْ
ن
َ
. فالتمني بـ )هل( دخل (114)((أ

أمنطقة التحولات، وهي على النحو الآتي:

 ليس لنا من شفعاء فيشفعوا لنا. -

 نتمنى أن يكون لنا شفعاء فيشفعوا لنا. -

 ليت لنا شفعاء فيشفعوا لنا. -

أفهل لنا من شفعاء فيشفعوا لنا. -

 آخر يجعلهُ في صورة إنَّ اسلوبية الاأ
ً
ختيار لـ )هل( وإن أفادت معنى )ليت( لكنها تفرغ على التمني لونا

،  –الممكن، وكون المراد بها هنا 
ً
 تاما

ً
إنها للتمني لا يعني أنها انفكت عن الاستفهام وإنها أفرغت منه افراغا

مني ما كنّا لنجدهُ لو أنهم قالوا وإنما يبقى فيها الإيحاء بأن ما دخلت عليه أمر ممكن، وهذا طعم جديد للت
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 من 
ً
 معينا

ً
)ليت لنا من شفعاء فيشفعوا لنا( فالنص يحوي إشارات تشير في ذهن السامع أو القارئ نظاما

 
ً
 عن ذلك فإن عنصر التأثير هنا أخذ حيّزا

ً
الشفرات سرعان ما يعمل على فض أسرار تلك الدلالة، وفضلا

 في هذا السياق
ً
المفسرين: إن اضطرارهم إلى التمني، يعود إلى أمرين، أولهما: الخلاص . ويرى بعض (115)كبيرا

، أي أنهم يتمنون أن يردوا إلى الدنيا 
ً
من العذاب بشفاعة الشفعاء، وثانيهما: الرد إلى الدنيا ليعملوا صالحا

 لكي يُصدّقوا الرسل، ويعملوا العمال الصالحة، لكن الله تعالى بيّن أنّ الذي تمنوه لا يحصل 
ْ
لهم البتة إذ

. وأما التحولات في  (116)قال )قد خسروا أنفسهم( بصرف أعمالهم التي هي رأس مالهم إلى الكفر والمعاص ي

أالجانب الثاني من اختياراتهم في هذهِ الآية، فهي على النحو الآتي:

نا نعمل. -
ُ
 ليس الرد لنا فنعمل غير الذي ك

نا نعمل. -
ُ
رد فنعمل غير الذي ك

ُ
 نتمنى أن ن

نا نعمل. ليتنا -
ُ
 أن نرد فنعمل غير الذي ك

نا نعمل. -
ُ
أأو هل نرد فنعمل غير الذي ك

 لا يفض ي إلى حل ، بل تقلبات عاطفية 
ً
 داخليا

ً
وبالنظر إلى هذه التحولات، نلحظ أن النفس تعيش حوارا

، فلشدة دهشتهم وف
ً
منيات ترغب النفس في تحقيقها فهؤلاء ظنّوا أن غير الممكن صار ممكنا

ُ
ثيرها أ

ُ
رط ت

حيرتهم طارت عقولهم فظنوا أنّ غير الممكن صار عندهم ممكن الحصول عليه، فاستفهموا عنه، ولهذا 

فإن دلالة التمني بطريق الاستفهام أبرزت المستحيل، وهذا يُنبئ بكمال العناية وشدة الرغبة في حصولهِ أو 

أ. (117)وقوعهِأ

حالة اليأس والقنوط الشديدين، وهذا متأتٍ من  فالتمني بالشفاعة، والرد إلى الدنيا مرة ثانية، هو بسبب

شدة ما يكابدونه، فهم يتمنون الشفاعة من الآخرين أو الرد إلى الدنيا، لكن هذا بعيد المنال، فهذهِ 

المنيات مجرد هواجس نفسية تحركها مشاهد الرعب والرهبة من العذاب، فحاولوا أن يمنوا النفس من 

ألون على إجابة تخرجهم من هذا المأزق.خلال هذا الاستفهام لعلهم يحص

: النداء
ً
أخامسا

وفي الاصطلاح البلاغي  (118)النداء: هو تنبيه المخاطب ليقبل عليك والتصويت بالمنادى ليعطف على المنادي

 لذاته في  (119)هو: ))طلب اقبال المدعو على الداعي بأحد حروف مخصوصة((
ً
وتنبيه المنادى  يكون مقصودا

لمقصود الخبر الذي يتبع. وللنداء أدوات، أبرزها، الهمزة، وتستعمل لنداء القريب، وبمنزلة الكلام، وإنما ا

القريب، و)يا( وتستعمل لنداء البعيد كونها تتمتع باستطالة صوتية متأتية من حرف المد، والنداء فيها أمّا 

، كالإنسان الساهي والنائم والغافل وغيرذلك ... و )أي( التي
ً
يرى سيبويه أنها لنداء البعيد  حقيقة أو حكما

أوعليه يمكن القول، أن حروف النداء قسمان: (121)ويرى آخرون أنها للقريب (120)والمتوسط والقريب
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الول،حروف ينادى بها القريب، وهي: الهمزة، وأيا، والثاني:حروف ينادى بها البعيد، وهي: يا وأيا، و هيا و آ 

أ. (122)و وا

مُ ))حذير في نطاق الوظيفة الطلبية، كما في قوله تعالى: تتواجد دلالة التنبيه والت -
ُ
ك نَّ

َ
 يَفْتِن

َ
دَمَ لا

َ
يَا بَنِي آ

هُ  تِهِمَا إِنَّ
َ
زعُِ عَنْهُمَا لِبَاسَهُمَا لِيُرِيَهُمَا سَوْآ

ْ
ةِ يَن جَنَّ

ْ
مْ مِنَ ال

ُ
بَوَيْك

َ
رَجَ أ

ْ
خ

َ
مَا أ

َ
انُ ك

َ
يْط

َّ
 الش

َ
 لا

ُ
هُ مِنْ حَيْث

ُ
بِيل

َ
مْ هُوَ وَق

ُ
يَرَاك

رَوْنَهُمْأ
َ
. إن تصدر الكلام بالنداء للتنبيه على الاهتمام بتلقي المأمور به، فجاء التحذير لبني آدم، (123)((... ت

ةِأ))من قبول وسوسة الشيطان، فقال لهم:  جَنَّ
ْ
مْ مِنَ ال

ُ
بَوَيْك

َ
رَجَ أ

ْ
خ

َ
مَا أ

َ
انُ ك

َ
يْط

َّ
مُ الش

ُ
ك نَّ

َ
 يَفْتِن

َ
لن  ((لا

وسوسته وشدة اهتمامه إلى أن قدر على القاء آدم في الزلة الموجبة الشيطان لما بلغ أثر كيده وخفي 

لإخراجه، فالخطاب وما تضمنه من بنى طلبية وقرائن سياقية داخلية أو خارجية، أراد أن يحرك ما هو 

مركوزً في ذهن السامع وتذكيرهُ بفتنة الشيطان التي بسببها أخرج آدم وحواء من الجنة، وباستطاعته أن 

أس التقوى عن الآدميين  لنهُ من ألد العداء وأخطرهم على الإنسان.ينزع لبا

 إلى المخاطب لتشعر المتكلم أنهُ قريب منه ويأنس به أو يتلطف لديه القبول  -
ً
وتتجه البنية الندائية أحيانا

 كانت منزلة المخاطب أو جنسهِ أو نوعه. فالمتكلم يحس بشعور القلق والاضطراب لهذا فهو 
ً
يسعى إلى ... أيا

إقامة التوازن في نفسه بهذا الخطاب ويستعمل الداة المناسبة التي يقتضيها المقام، كما في قوله تعالى على 

فهُ، فلما رجع إليهم وجدهم   –عليهما السلام  –لسان هارون الذي خاطب أخاه موس ى 
ّ
وكان موس ى قد خل

وْمَ ))ال له أخوهُ هارون: عاكفين على عجلهم فأخذ موس ى برأسه ولحيته وجرّه إليه، فق
َ
ق

ْ
مَّ إِنَّ ال

ُ
ابْنَ أ

نِي
َ
ون

ُ
ادُوا يَقْتُل

َ
فلما ظنّ هارون أنّ أخاه موس ى قد فرط في العقاب، استحق أن  (124) ((... اسْتَضْعَفُونِي وَك

مَّأ))يناديه بقوله 
ُ
ما أضافهُ إلى الم إشارة إلى أنهما من بطن واحدة، وذ((ابْنَ أ

ّ
لك ، قال الزمخشري ))فإن

في   –عليه السلام  –. ومن باب التذكير، أنّ هارون  (125) أدعى إلى العطف والرقة وأعظم للواجب((

استعمل النداء ولكن من دون الداة )يا(، وفي سورة أخرى وبالتحديد   –عليه السلام  –خطابه مع موس ى 

يَا ابْنَ ))رد في القرآن الكريم: في سورة )طه( استعمل النداء نفسه ولكن مع أداة النداء )يا( بقوله، كما وأ

ي س ِ
ْ
 بِرَأ

َ
 بِلِحْيَتِي وَلا

ْ
ذ

ُ
خ

ْ
أ
َ
 ت

َ
مَّ لا

ُ
، فما الفرق بين النداء ين؟ إن اثبات اداة النداء في الآية الثانية، كان (126)(( أ

مَّأ))بسبب شدة القرابة وما تحملهُ كلمة 
ُ
 عن ذلك فإن  ((ابْنَ أ

ً
من التقرب والملاطفة والعطف، وفضلا

مقام مساءلة من موس ى لخيه، وهو لماذا حدث ذلك في غيابه؟ فاستعملت أداة النداء )يا( لتراعي  المقام

أ. –عليه السلام  –الحالة النفسية للنبي موس ى 

مَّأ))وأمّا النداء في الآية الولى بقوله 
ُ
هو لمراعاة حالة هارون ... فلما شرع موس ى يجرّه بلحيته ورأسه،  ((ابْنَ أ

أ. (127)ف أداة النداء، للمبالغة في تأكيد التقرب والملاطفة والعطفاقتض ى ذلك حذ

، وجدنا دلالة التقرب والملاطفة هي أبرز الدلالات التي  –عليه السلام  –وإذا انتقلنا إلى خطاب النبي هود 

لهم:  تنتجها البنية الندائية في خطابه، كما ورد في القرآن الكريم، بعد أن اتهموه بالسفاهة والكذب، قال
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ينَأ)) ِ
َ
عَالم

ْ
ي رَسُولٌ مِنْ رَبِّ ال كِنِّ

َ
 وَل

ٌ
يْسَ بِي سَفَاهَة

َ
وْمِ ل

َ
في هذه الآية لم يرد النفي منهُ على لفظ ما  (128)((يَا ق

قالوه، فلم يأتِ التركيب: لستُ في ظلال مبين، بل جاء في غاية الحسن من نفي أن يلتبس به ويختلط ... ، 

أ. (129)ائهم ما يدل على سعة صدره والتلطف بهم والتقرب إليهموفي ندائه لهم والإعراض عن جف

يمثل الترغيب احدى الدلالات التي ينتجها النداء ضمن نطاق الوظيفة الإفهامية، وهذا ما  الترغيب: -

نجدهُ في الخطاب الإلهي للبشر، وفي هذا الصدد، يقول الدكتور منير سلطان ))إذا صدر هذا الخطاب من 

 في حالات أخر(( الرب إلى العبد
ً
 في بعض الحالات،وترهيبا

ً
ومن المواضع التي ورد فيها (130)فيكون ترغيبا

ا :))النداء يحمل دلالة الترغيب، كما في قوله تعالى
ً

مْ وَرِيش
ُ
تِك

َ
مْ لِبَاسًا يُوَارِي سَوْآ

ُ
يْك

َ
نَا عَل

ْ
زَل

ْ
ن
َ
دْ أ

َ
دَمَ ق

َ
يَا بَنِي آ

يْرٌأ
َ
لِكَ خ

َ
قْوَى ذ . يذكر سبحانه وتعالى في هذا الخطاب بعض النعم التي أنعمها على عبادهِ (131)((... وَلِبَاسُ التَّ

ويذكرهم بها، ومن هذه النعم، اللباس الذي يواري سوءتهم ويستر عورتهم، كرامة منه تعالى إليهم، ثم 

قْوَىأ))يرغبهم في لباس أحسن لهم وأنفع، وهو  فضلهِ وهو من آيات الله العظيمة الدالة على  ((لِبَاسُ التَّ

والوصول إلى هذا  (133)، ومعنى لباس التقوى: الامتثال لوامر الله تعالى ونواهيه(132)ورحمتهِ على عباده

ليس بالسهولة التي يتمناها الإنسان  لذلك استعملت القرينة  –اللباس، أي اللباس المعنوي في غاياتهِ 

يْرٌأ)السياقية اللغوية، وهي الإشارة إليه 
َ
لِكَ خ

َ
 من أبواب لبيان عظم( ذ

ً
تهِ عند الله تعالى  لنهُ يمثل بابا

أالخير على جميع بني البشر.

أالخاتمة

أبعد أن شارف البحث على الانتهاء لابدّ من خاتمة تبين أبرز النتائج التي توصل إليها البحث:

  أثبت البحث من خلال النظر إلى الدلالات التي انتجتها البنى الطلبية أن شخصية )المتلقي( أو

ب، في أكثر المواضع، كانت سلبية ومتعالية، وعدم التزامها بما يريدهُ )المتكلم( وكانت استجابتها الم
َ
خاط

خاضعة لمنطق العادات والتقاليد الشاذة، من دون أن يكون للعقل دورٌ في الوصول إلى الحقائق 

والاعتبار منها، وفي  والتعرف عليها، فالعقل هو الإجراء الذي بموجبه يتمكن المرء من قراءة الحداث

 يميز به الحق من 
ً
 يتمكن بوساطته الفرد أن يمتلك منهجا

ً
بعض المواقف يمكن أن يكون اجراءً ذهنيا

الباطل، لكننا وجدنا أن العقل مغيبٌ عند المخاطب، كما في خطاب القوام السابقة، كقوم نوح، 

ي اسرائيل، فكانت ردود أفعال وقوم هود، وقوم صالح، وقوم لوط، وقوم شعيب، وقوم موس ى من بن

 هذهِ القوام سلبية على مستوى الفكر والسلوك، وبعيدة كل البعد عن منطق الحوار والعقل.

  إن الدلالات التي انتجتها البنية الاستفهامية بالتآزر مع قرائن السياق في خطاب سورة العراف

استطاعت أن تزيد من قوة المعنى وتعاظم  وتداخلها فيما بينها، كالإنكار والتقريع والتوبيخ والتعجب،

ةٍأ))صورته في نفس المتلقي، كما في قوله تعالى  رُوا مَا بِصَاحِبِهِمْ مِنْ جِنَّ
َّ
مْ يَتَفَك

َ
وَل

َ
، فالبنية 184آية  ((... أ



  2021لسنة مجلد الأول                (89مجلة آداب البصرة/ العدد)

 
69 

 

 

الاستفهامية الواردة في هذا الخطاب وتآزرها مع قرينتي )التفكر( و )الصحبة( تمثل دعوة للتبصر في 

 حقائق والتعرف عليها.ثبوت ال

  ،إنّ طبيعة التحولات الطارئة على التراكيب ترتبط بالجهاز الثلاثي لعناصر الخطاب، وهي )المتكلم

والخطاب، والمتلقي( فحضور المتلقي في التشكيل البلاغي له أهمية تسبق المبدع )المتكلم( وهو ما 

المبدع، كما أن حضور المتكلم والمتلقي  يتوافق مع المعادلة )لكل مقام مقال( وإن لم يلغ هذا حضورأ

 أو 
ً
يأتي أقل التحولات أهمية، على معنى قدرة الصياغة القاعدية على الاكتفاء بأحدهما أحيانا

، كما في إظهار دلالة التعجيز، التي وردت في سياق المستحيلات، الواردة في قوله 
ً
الاستغناء عنهما معا

يَسْتَجِأ))تعالى: 
ْ
ل
َ
ادْعُوهُمْ ف

َ
نْتُمْ صَادِقِينَأف

ُ
مْ إِنْ ك

ُ
ك

َ
، الذي يسير ناتجها الدلالي إلى إظهار 194آية  ((يبُوا ل

عجز المتلقي عن الإتيان بمثل ذلك. كما أن سياق )الدعاء( يتحرك في نطاق الوظيفة الانفعالية، إذ 

قوله تعالى  تظهر دلالات الخضوع والاستسلام والتضرع، فتصير الدلالة من الدنى إلى العلى، كما في

نَا مُسْلِمِينَأ))على لسان السحرة: 
َّ
وَف

َ
يْنَا صَبْرًا وَت

َ
 عَل

ْ
رغِ

ْ
ف
َ
نَا أ ، وبهذهِ الطريقة بإمكان القارئ 126الآية  ((رَبَّ

متابعة جملة السياقات للكشف عن انتمائها الإيصالي، فاللغة بالنسبة للمبدع ذات إفصاح، ويتجلى 

، وأما المتلقي فهو أداة توجيهية، وهنا يظهر دور السلوب وطريقة هذا الإفصاح في الوظيفة الانفعالية

 التبليغ وإرادة التأثير.

  لتؤدي وظيفة التمني في خطاب سورة العراف في بعض المواضع، وقد أضفت على  –هل  –استعملت

 
ً
 جديدا

ً
 لم نكن نجدهُ لو استعملت الداة الصلية للتمني )ليت(. –التركيب طعما

 ز الخطاب في سورة العراف تداخل البنى الطلبية فيما بينها لتنتج دلالات متعددة، كما في أهم ما يمي

التي انتجت دلالات  –عليه السلام  –تداخل النداء والمر والنهي، الواردة في خطاب النبي شعيب 

 التلطف والنصح والإرشاد والوعظ.

 ة التلطف والترغيب والتقرب وهذا ما وجدناه في اتجهت البنية الندائية في أكثر المواضع إلى إنتاج دلال

 مع قومه. –عليه السلام  –وخطاب النبي هود  –عليهما السلام  –خطاب، هارون مع أخيه موس ى 

 الهوامش 

                                                 

 .1/361ينظر: لسان العرب، ابن منظور، )مادة: خطب(:  (1)

 .2/175ينظر: كشاف اصطلاحات الفنون:  (2)

 .147-146ينظر: نظرية النقد الأدبي الحديث، د. يوسف نور عوض:  (3)

لأسةاليب التةيرير وانانةال الحيةايي دراسةة تطبيقيةة  –ينظر: تحليل الخطاب في ضوء نظرية أحداث اللغة  (4)

 .17في الخطاب النسوي في القرآن الكريم: 



  2021لسنة مجلد الأول                (89مجلة آداب البصرة/ العدد)

 
70 

 

 

                                                                                                                                          

 .27ينظر: المصدر نفسه:  (5)

 .27ينظر: المصدر نفسه:  (6)

 .31-25( ينظر: تحليل الخطاب في ضوء نظرية أحداث اللغة: 7)

 . 31المصدر نفسه : ( ينظر: 8)

 .48د حيازي: ( ينظر: الخطاب في يزء الذاريات، د. هانم محم9)

 .350-349( ينظر: خصائص الأسلوب في الشوايات، د. محمد الهادي الطرابلسي: 10)

 .280( البلاغة العربية، اراءة أخرى، د. محمد عبد المطلب: 11)

 .305( ينظر: علم المعاني، دراسة بلاغية نقدية، د. بسيوني عبدالفتاح فيود: 12)

 .181ربية في كلامها، ابن فارس: ( ينظر: الصاحبي في فقه اللغة وسنن الع13)

 .53( ينظر: الخطاب في يزء الذاريات: 14)

 .84-83( المصباح في المعاني والبيان والبديع، بدر الدين بن مالك: 15)

 .270( مفتاح العلوم: 16)

 306( ينظر: علم المعاني، دراسة بلاغية نقدية لمسائل علم المعاني: 17)

؛ ودلالات 85-84بةةدر الةةدين بةةن مالةةك:  –بةةديع، والبيةةان، ابةةن النةةاظم ( ينظةةر: المصةةباح فةةي المعةةاني وال18)

 .205التراكيب، دراسة بلاغية، د. محمد محمد أبو موسى: 

 .2/79( ينظر: الاتقان في علوم القرآن للسيوطي: 19)

 .55( ينظر: الخطاب في يزء الذاريات: 20)

 .249( ينظر: ينظر أساليب الاستفهام في القرآن: 21)

، وتفسير أبي السةعود، ارشةاد العقةل السةليم وملةى مزايةا 5/99: البحر المحيط، لأبي حيان الأندلسي: ( ينظر22)

 .3/205الكتاب الكريم: 

 .80( من سورة الأعراف: 23)

 .28( من سورة الأعراف: 24)

 .148( من سورة الأعراف: 25)

 .185( من سورة الأعراف: 26)

؛ وروح البيان، نسماعيل حقةي البروسةوي: 5/99حر المحيط: ؛ والب7/177( ينظر: تفسير الفخر الرازي: 27)

3/237. 

 .121( ينظر: الخطاب القرآني، د. سعد كموني: 28)
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 .155يمالية الخبر واننشاء، دراسة يمالية بلاغية نقدية، د. حسين يمعة: ( ينظر: 29)

 ( ينظر: المصدر نفسهُ.30)

 .28( من سورة الأعراف: 31)

، وعلم المعاني، دراسة بلاغيةة نقديةة لمسةائل علةم المعةاني، د. بسةيوني 3/175عود: ( ينظر: تفسير أبي الس32)

 .325عبدالفتاح فيود: 

 .201( ينظر: المصدر السابق، والعقل العربي في القرآن، د. سعد كموني: 33)

 .201( ينظر: العقل العربي في القرآن: 34)

 .3/225، وتفسير روح البيان: 5/34( ينظر: البحر المحيط: 35)

 .148( من سورة الأعراف: 36)

 .3/244، وتفسير أبي السعود: 5/34( البحر المحيط: 37)

 .185( من سورة الأعراف: 38)

؛ وروح المعةاني فةي تفسةير القةرآن العظةيم والسةبع المرةاني: ل لوسةي: 3/277( ينظر: تفسير أبي السةعود: 39)

9/170. 

 .9/170ني: ؛ روح المعا25( ينظر: مغني اللبيب، لابن هشام: 40)

 .154( ينظر: يمالية الخبر واننشاء دراسة يمالية بلاغية نقدية: 41)

 .63( من سورة الأعراف: 42)

 .69( من سورة الأعراف: 43)

 .140( من سورة الأعراف: 44)

 .184( من سورة الأعراف: 45)

 .5/84؛ والبحر المحيط: 7/159( ينظر: تفسير الفخر الرازي: 46)

 .3/225لبيان، اسماعيل حقي البروسوي: ( ينظر: تفسير روح ا47)

 .2/166( ينظر: تفسير الكشاف، للزمخشري: 48)

 .9/58، وروح المعاني: 3/236( ينظر: تفسير أبي السعود: 49)

 .3/236( ينظر: تفسير أبي السعود: 50)

 .3/350، وتفسير روح البيان: 3/276( ينظر: المصدر نفسهُ: 51)

، ونسة  الوظةائف النحويةة فةي 195-9/194، محمةد الطةاهر بةن عاشةور: ( ينظر: تفسير التحرير والتنةوير52)

 .118اليملة العربية، د. خديية الصافي: 
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 99-97( من سورة الأعراف: 53)

 .2/147( ينظر: تفسير الكشاف: 54)

 .9/18( ينظر: روح المعاني: 55)

 .9/342( ينظر: ميمع البيان لعلوم القرآن، للطبرسي: 56)

 .9/18، وروح المعاني: 218-3/217و تفسير أبي السعود:  3/120ر المحيط: ( ينظر: تفسير البح57)

 .3/217و تفسير أبي السعود:  3/120( ينظر: تفسير البحر المحيط: 58)

 .160؛ ويمالية الخبر واننشاء: 33( ينظر: الينى الداني في حروف المعاني، للمرادي: 59)

  22( من سورة الأعراف: 60)

 .2/107شاف: ( ينظر: تفسير الك61)

 .5/38( ينظر: المصدر نفسه؛ُ وتفسير البحر المحيط: 62)

 .215( ينظر: المرتيل، لابن الخشاب: 63)

 .28( التعريفات، للشريف اليرياني: 64)

 .286( ينظر: علم المعاني، دراسة بلاغية نقدية: 65)

؛ وصةور الأمةر 176وينةي: و انيضاح في علوم البلاغة: للقز 177-171( ينظر: مفتاح العلوم، للسكاكي: 66)

 .246؛ ودلالات التراكيب: 25-24في العربية بين النظرية والاستعمال، د. سعود بن غازي: 

 .116؛ وتحولات البنية في البلاغة العربية: 293( ينظر: البلاغة العربية، اراءة أخرى: 67)

 .87( من سورة الأعراف: 68)

 .2/142( ينظر: تفسير الكشاف للزمخشري: 69)

 .3/244؛ وتفسير روح البيان: 3/209ينظر: تفسير أبي السعود:  (70)

 .29؛ وعلم المعاني، دراسة بلاغية نقدية: 294( ينظر: البلاغة العربية، اراءة أخرى: 71)

 .194( من سورة الأعراف: 72)

 .3/287( ينظر: تفسير أبي السعود: 73)

 .194( من سورة الأعراف: 74)

 .195( من سورة الأعراف: 75)

 .3/287ينظر: تفسير أبي السعود:  (76)

 .68( ينظر: الخطاب في يزء الذاريات: 77)
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 .195( من سورة الأعراف: 78)

 .5/252( ينظر: تفسير البحر المحيط: 79)

؛ وتحولات البنية فةي البلاغةة العربيةة: 293-292( علم المعاني، دراسة بلاغية نقدية لمسائل علم المعاني: 80)

117. 

 .39اراءة في دلائل انعياز(، د. مصطفى ناصف: ( النحو والشعر )81)

 .126( من سورة الأعراف: 82)

 .8/182( ينظر: الميزان في تفسير القرآن، العلامة السيد محمد حسين الطباطبائي: 83)

 .2/157( ينظر: تفسير الكشاف، للزمخشري: 84)

 .113-112( ينظر: يمالية الخبر واننشاء: 85)

 .166( من سورة الأعراف: 86)

 .113: ويمالية الخبر واننشاء: 9/125( ينظر: روح المعاني: 87)

 .90( من سورة الأعراف: 88)

 .2/130( تفسير الكشاف: 89)

 .113-112( ينظر: يمالية الخبر واننشاء، دراسة يمالية بلاغية نقدية: 90)

 .3/237؛ وتفسير روح البيان: 8/155( ينظر: الميزان في تفسير القرآن، للطباطبائي: 91)

 . 82( من سورة الأعراف: 92)

 .3/206؛ وتفسير أبي السعود: 2/139( ينظر: تفسير الكشاف: 93)

 . 199( من سورة الأعراف: 94)

 .299( ينظر: علم المعاني، دراسة بلاغية نقدية: 95)

 . 86( من سورة الأعراف: 96)

 . 47( من سورة الأعراف: 97)

 .71( ينظر: الخطاب في يزء الذاريات: 98)

 . 150ن سورة الأعراف: ( م99)

 . 142( من سورة الأعراف: 100)

 . 150( من سورة الأعراف: 101)

 . 142( من سورة الأعراف: 102)
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 .300دراسة بلاغية نقدية:  –( ينظر: علم المعاني 103)

 . 85( من سورة الأعراف: 104)

 .132-106( ينظر: الخطاب القرآني، د. سعد كموني: 105)

 . 73( من سورة الأعراف: 106)

 .5/93ينظر: البحر المحيط:  (107)

؛ ودلالات التراكيةةب، دراسةةة بلاغيةةة، د. 222( ينظةةر: مةةن بلاغةةة الةةنظم القرآنةةي، د. بسةةيوني عبةةدالفتاح: 108)

 .195محمد أبو موسى: 

 .49؛ والخطاب في يزء الذاريات: 195( ينظر: دلالات التراكيب: 109)

 195( ينظر: دلالات التراكيب: 110)

 .339دراسة بلاغية ونقدية لمسائل علم المعاني:  –( ينظر: علم المعاني 111)

 .281اراءة أخرى:  –( ينظر: البلاغة العربية 112)

؛ ويماليةة 4/292؛ وميمع البيان لعلوم القةرآن: 4/158( ينظر: اليامع لأحكام القرآن )تفسير القرطبي(: 113)

 .173الخبر والانشاء، دراسة يمالية بلاغية نقدية: 

 . 53: ( من سورة الأعراف114)

 .51( ينظر: الخطاب في يزء الذاريات: 115)

 .3/185( ينظر: تفسير أبي السعود: 116)

 .339دراسة بلاغية ونقدية لمسائل علم المعاني:  –( ينظر: علم المعاني 117)

؛ وأساليب الطلب عند النحويين والبلاغيةين، ل وسةي: 1/401لابن السراج:  –الأصول في النحو ( ينظر: 118)

265. 

 .2/333ر: عروس الأفراح شروح تفسير التلخيص: ( ينظ119)

 .1/248؛ وتفسيرالكشاف ، للزمخشري: 230-2/299( ينظر: الكتاب: 120)

 .188المصدر نفسه؛ وأساليب الطلب عند النحويين والبلاغيين: ( ينظر:  121)

ي، لعبد السةلام ؛ والأساليب اننشائية في النحو العرب2/323( ينظر: البرهان في علوم القرآن، للزركشي: 122)

 .136هارون: 

 . 27( من سورة الأعراف: 123)

 . 150( من سورة الأعراف: 124)

 .2/178( تفسير الكشاف: 125)
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 . 94( من سورة طه: 126)

 .190( ينظر: يمالية الخبر واننشاء، دراسة يمالية بلاغية نقدية: 127)

 . 67( من سورة الأعراف: 128)

 .5/83( ينظر: البحر المحيط: 129)

 .181الكلمة واليملة واليمل:  ( بلاغة130)

 . 26( من سورة الأعراف: 131)

 192دراسة يمالية بلاغية نقدية:  –، ويمالية الخبر واننشاء 5/31( ينظر: البحر المحيط: 132)

 .6/278( ينظر: معيم ألفاظ القرآن الكريم، محمد علي النيار: 133)

 المصادر والمراجع
 القرآن الكريم 

المجلااا العلااع لرعايااو الفناا ن ااعدام االيلاا م  –آن، د. عبااد اليماا م لاا د  أسااال ا الاسااتفهام لااي القاار -1

 د.ت. –القاهر   –الاجتماع و 

 .1988 –بغداد  –أسال ا الطلا عند النح ي ن االبلاغ  ن، د. ق ا اسماع ل الاسي  -2

 .1979 ،4ط –ب رات  –دار الجبل  –السال ا الإنشائ و لي النح  اليربي، عبد السلام محمد هاران  -3

ه( تحق ق: محماد أبا  الف ال اباراه م، دار نه او 911جلال الدين الس  طي )ت  –الاتقان لي عل م القرآن  -4

 .1989مصر / 

ه( 739الإي اح لي عل م البلاغو، المياني االب ان االبديع، للخط ا القزايناي، محماد بان عبادالر)من )ت  -5

 .1996/ مكتبو اعدام، القاهر   –تحق ق، د. عبد القادر )س ن 

دار  –ه( الجازء الخااما 754البحر المح ط لي التفس ر، لمحمد بن ي سف الشه ر بأبي ) ان الندلسي )ت  -6

 م.1992 –ه 1412لبنان /  –ب رات  –الفكر للطباعو االنشر االت زيع 

ه( تحق ااق: محمااد أباا  الف اال 794البرهااان لااي علاا م القاارآن، باادر الاادين محمااد باان عبااد  الزر شااي )ت  -7

 .1975اه م، دار التراث القاهر / ابر

 .1997البلاغو اليرب و، قراء  أخرى، د. محمد عبد المطلا، ل نجمان، القاهر  /  -8

 .1993منشأ  الميارف، الاسكندريو /  –بلاغو الكلمو االجملو االجمل، د. من ر سلطان  -9

االإقناا  الحجااجي لاي دراساو تطب ق او لساال ا التاأ  ر  –تحل ل الخطاام، لاي ءا ء نمرياو أ)اداث اللغاو  -11

 .2113القاهر  /  – 1الخطام النس ي لي القرآن الكريم، د. محم د عكاشو، دار النشر للجاميات، ط

 م.2111 –طنطا  –تح لات البن و لي البلاغو اليرب و، أسامو البح ري، دار الح ار ، للطباعو  -11

 .1988ب رات /  –الطبيو الثالثو  –ه( دار الكتا اليلم و 816التيريفات، علي بن محمد الجرجاني )ت  -12

محماد بان محماد بان مصاطفع  –تفس ر أبي السي د، ارشاد اليقل السل م إلع مزاياا الكتاام الكاريم، للقاءاي  -13

 –ه 1421الطبيااو الالااع /  –لبنااان  –ب اارات  –ه( الجاازء الثالااا، دار الفكاار 982اليمااادي الحنفااي )ت 

 م.2111

 .1984ت نا /  –الدار الت نس و للنشر  –ر بن عاش ر تفس ر التحرير االتن ير، لمحمد الطاه -14

دار الفكاار للطباعااو االنشاار  –ه( المجلااد الثالااا 1137تفساا ر راح الب ااان، اسااماع ل )قااي البراساا ي )ت  -15

 م.2116 –ه 1427لبنان /  –ب رات  –الطبيو الالع  –االت زيع 

لمحماد الارازي، لخار الادين بان اليلاماو  المشاتهر بالتفسا ر الكب ار امفاات غ الغ اا، –تفس ر الفخار الارازي  -16

 –دار الفكار  –ه( المجلاد الساابع، الجازء الثالاا عشار 614ء اء الدين، عمار المشاتهر بخط اا الاري )ت 

 م.1995 –ه 1415لبنان /  –ب رات 
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تفساا ر الكشاااف عاان )قااائق التنزياال اع اا ن القااياال لااي اجاا ه التأاياال، أبااي القاساام محماا د باان عماار  -17

 مصر )د. ت( –القاهر   –المكتبو الت ل ق و  –ه( الجزء الثاني 538الزمخشري )ت 

دار  –ه( الجازء الرابااع 671الجاامع ل)كاام القارآن، لبااي عباد  محماد بان أ)مااد النصااري القرطباي )ت -18

 م.1999 –ه 1419لبنان /  –ب رات  – 1ط –الفكر للطباعو االنشر االت زيع 

 –منشا رات اتحااد الكتاام اليارم  –بلاغ او نقدياو، د. )سا ن جمياو  جمال و الخبر االإنشاء، دراسو جمال و -19

 م.2115دمشق / 

ه( تحق ق: لخر الدين قباا ، االاستاذ محمد نديم لاءل 749الجنع الداني لي )راف المياني، للمرادي )ت  -21

 .1983ب رات /  –الطبيو الثان و  –دار اعلاق الجديد   –

 م.1996المجلا العلع للثقالو /  –الهادي الطرابلسي  خصائص السل م لي الش ق ات، د. محمد -21

 –دراساو اسال ب و لاي خصاائص الترا  اا، د. هاانم محماد )جاازي الشاامي  –الخطام لي جازء الاراريات  -22

 م.2112/  1ط –القاهر   –مكتبو اعدام 

بياو الالاع / الط –المغارم  –الادار الب  ااء  –المر از الثقاالي اليرباي  -الخطام القرآني، د. سيد  ما ني -23

 م.2118

راح المياااني لااي تفساا ر القاارآن اليماا م االساابع المثاااني، اليلامااو أبااي الف اال شااهام الاادين الساا د محماا د  -24

 –ب اارات  –الطبيااو الالااع  –ه( الجاازآن الثااامن االتاسااع، دار إ) اااء التااراث اليربااي 1271اعل سااي )ت 

 م.2111 –ه 1421لبنان / 

ه( )ققهُ اقدم له مصاطفع الشا يمي، 395ب و لي  لامها، لابن لارس )ت الصا)بي لي لقه اللغو اسنن الير -25

 م.1964لبنان /  –ب رات  –مؤسسو بدران للطباعو االنشر االت زيع 

دار غرياا، القااهر  /  –ص ر المر لي اليرب ّو ب ن التنم ار االاساتيمال، د. ساي د بان غاازي، أبا  تاا ي  -26

 م.2115

ه( مطبياو ع ساع الباابي 763اء الادين أ)ماد بان علاي السابكي )ت بها –شارح التلخا ص  –عراس اللراح  -27

 الحلبي، د. ت.

 – 1ط –الاادار الب  اااء المغاارم  –المر ااز الثقااالي اليربااي  –د. ساايد  ماا ني  –اليقاال اليربااي لااي القاارآن  -28

 .2115لبنان /  –ب رات 

طبياو مؤسساو  –اح ل ا د لمساائل علام الميااني، د. بسا  ني عبادالفت –دراساو بلاغ او انقدياو  –علم المياني  -29

 م.2118 –ه 1429مصر /  –القاهر   –الطبيو الثان و  –المختار الثقال و 

سا ب يه، أباي بشار عمارا بان عثماان بان قنبار، الجازء الثااني، تحق اق اشارح، عباد السالام محماد  –الكتام  -31

 –ه 1412  / القااااهر –الطبيااو الثان اااو  –دار الرلااااعي بالرياااا   –مكتباااو الخااانجي  –الناشااار  –هاااران 

 م.1982

ه( 711لسان اليرم، لليلامو أبي الف ل جمال الادين محماد بان مكارم بان منما ر اللريقاي المصاري )ت  -31

 م.1997 –ه 1417ب رات /  –دار الفكر للطباعو االنشر االت زيع  –الجزء الال 

مؤسساو الهادى للنشار ه( 548مجمع الب ان ليل م القرآن، للإمام السي د أب  الف ل بن الحسن الطبرساي )ت  -32

 م.1971 –ه 1391طهران /  –الطبيو الالع  –االت زيع 

 –ه( تحق اق: علاي ) ادر، منشا رات دار الحكماو 567المرتجل، أب  محمد عبد  بن أ)مد بن الخشام )ت  -33

 م.1972 –ه 1392دمشق / 

عباد الجل ال، مكتباو ه( تحق اق: )ساني 686المصباح لي الميااني االباديع االب اان، بادر الادين بان مالا  )ت  -34

 .1989القاهر  /  –اعدام 

ه 1417القااهر  /  –إعداد المر) م الستاذ محمد علي النجار، الجزء الساادس  –ميجم ألفاظ القرآن الكريم  -35

 م.1996 –

ه( تحق ق: الد ت ر، مازن المباار  امحماد 761مغني اللب ا عن  تا العاريا، ابن هشام النصاري )ت  -36

 .1996/  2ط –ب رات  –ار الفكر للطباعو االنشر االت زيع د -علي )مد   

 –ه( الطبيااو الالااع 626مفتاااح اليلاا م لبااي ييقاا م ي سااف باان أبااي بكاار محمااد باان علااي السااكا ي )ت  -37

 م(.1937مصطفع الجنابي الحلبي اأالاده )

القاهر   –طبيو الالع ال –مطبيو الحس ن الإسلام و  –من بلاغو النمم القرآني، د. بس  ني عبد الفتاح ل  د  -38

 م.1992 –ه 1413/ 
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 –تأل ف اليلامو الس د محماد )سا ن الطباطباائي، تحق اق الشا د أيااد بااقر سالمان  -الم زان لي تفس ر القرآن -39

 م.2116–ه1427ب رات لبنان /  –الطبيو الالع  –دار ا) اء التراث اليربي 

 .1981،  3،  1مجلو لص ل، م – النح  االشير )قراء  لي دلائل الإعجاز( د. مصطفع ناصف -41

دار السالام للطباعاو االنشار  –تأل ف د. خديجاو محماد الصاالي  –نسد ال ظائف النح يو لي الجملو اليرب و  -41

 م.2118 –ه 1429القاهر  /  –الطبيو الالع / مصر  –االت زيع 
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