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أشكال الهوية الشعريّة الملتبسة وأىواعها لدى شعراء عصر صدر 

 الإسلاو

 

 الأستاذ الدكتور جاسه حسين سطان الخالدي   

 الباحث طالب سلنان عبيد

 العربيةقسه اللغة  –القرىة  –كلية التربية  -جامعة البصرة 

 

ة ٌّ ة الكلمات المفتاحٌة : الهو ٌّ ة الملتبسة، الشعر الإسلامً ، النقد الثقافً الشعر ٌّ  ، الهو

 الملخّص :

ة الملتبسة وأنواعها لدى شعراء  ٌّ ة الشعر ٌّ تسعى هذه الدراسة الموسومة ) أشكال الهو

ٌّة، ومن ثم التؤشٌر على التباسها، عبر  صدر الإسلام ( ، إلى تتبع طبٌعة الهوٌة الشعر

استنطاق النصوص الشعرٌة، لدى شعراء صدر الإسلام، مستهدفٌن بذلك التحوّلات 

ٌّراته العقدٌة والسٌاسٌة والمجتمعٌة والنسقٌة، وهً الجوهرٌة للعصر الإسلامً،  بتؽ
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ة الشعرٌة،  ٌّ تنطلق من استراتٌجٌة النقد الثقافً، فً الكشؾ والتؤشٌر على التباس الهو

 وتصنٌؾ أنواعها ، والأسباب التً تشكّل صورتها المفترضة .

 

 :المقدمة

أهله، والصلاة والسلام على أفضل خلقه ، محمد بن عبد الله ،  هو  الحمد لله كما

 المبعوث رحمة للعالمٌن، وعلى آله البررة الطٌبٌن الطاهرٌن، وبعد

ٌّة، من الموضوعات الجوهرٌة فً مضمار الدراسات النقدٌة  ٌعد موضوع الهو

تنطوي علٌه من الحدٌثة، والتً احتلت مساحة واسعة من اهتمام النقدة والدراسٌن، لما 

قٌم نقدٌة وثقافٌة، ٌتم عبرها مساءلة الخطابات الأدبٌة بمختلؾ مرجعٌاتها، لانفتاحها 

على مظاهر فلسفٌة وسوسٌولوجٌة وساٌكولوجٌة، تكشؾ علاقة الذات الأدبٌة بالذات 

ٌّة بوصفها مفهوما  الواقعٌة، وتقؾ على مخرجات هذه العلاقة، ولأن مضمار الهو

عادا مختلفة فً شتى المضامٌن المعرفٌة والعلمٌة، تؤخذ صورة شمولٌا، ٌؤخذ أب

المفهوم وعلاقته بالأدب خصوصٌة لا تخلو من المحاذٌر فً معاملة النصوص 

ة استنادا إلى  ٌّ ومفاعلتها بتؤولّاتها المتعددة، ولعل هذه الخصوصٌة، قد تعكس إشكال

لتً ٌمكن أن تإسس طبٌعة الأدب القائمة على المجاز والتخٌٌل والانزٌاح، وا

لتهوٌمات ومظان كثٌرة، ٌحتاج معها القارئ المختص، إلى مصادٌق لا تتدخل 

 الأهوائٌة فً تجٌٌرها على حساب طبٌعة المفهوم والنموذج المستهدؾ.

ة بنسختها الفلسفٌة والثقافٌة والأٌدٌولجٌة، تجرّد الأدب من  ٌّ إنَّ صورة مفهوم الهو

، وتدخله فً أتون المظاهر المٌلٌة والانتمائٌة، وتجبره طبٌعته الإبداعٌة،عبر تجاوزها
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على الوقوؾ إزاء وظائفه المفترضة، فٌكون عملها منحصرا بٌن العمل الأدبً 

والذات، لا بٌن النص وقٌمه الجمالٌة، كما أن الأشكالٌة الحقٌقٌة التً تواجه عمل 

ة لها ظروفها ؼٌر الماد ٌّ ة أنها تتعاطى مع خطابات زمن ٌّ ٌة والملموسة، وبذلك الهو

تكون القٌمة التً ٌنفتح علٌها رصد الهوٌة، تكمن فً إظهار وظائؾ الأدب بمدى 

تعلّقها بالذات الشاعرة، وكذلك فً الوقوؾ على الترسٌمة التارٌخٌة ومظاهرها 

الثقافٌة، للشعر فً المدوّنة العربٌة القدٌمة، ونخصّ بها فترة صدر الإسلام، وفً هذا 

ا، تعددت الهوٌات ، وتباٌنت أشكالها وأنواعها؛ بسبب التحوّل الذي شهده العصر تحدٌد

العصر، بمجًء الإسلام، والتؽٌٌرات الجذرٌة التً حصلت وقتذاك، والتً شملت 

المظاهر المجتمعٌة والسٌاسٌة والاقتصادٌة والاٌدٌولوجٌة، وٌحاول هذا البحث أن 

نواع الهوٌة، انطلاقا من التدوٌنات ٌرصد هذه التحوّلات، عبر الوقوؾ على أشكال وأ

 الشعرٌة الإسلامٌة التً وصلت إلٌنا .

 المبحث الأول : شكل الهوية الشعرية الملتبسة

من الظواهر  واسع، وتردٌداتها المختلفة وفً العدٌدبالنسبة لمفهوم الهوٌة ال

نما ٌعتمد الإنسانٌة بؤنساقها المضمرة والظاهرة، فإن السعً لتحدٌد شكلها وأنماطها، إ

على طبٌعة تلك الظواهر بالدرجة الأساس، ومن ثم على طبٌعة الهوٌة وشكل العلاقة 

، والحقٌقة أن الهوٌة تنازع نفسها فً التشكل المستهدفة القائمة بٌنها وبٌن الظاهرة

والتبوٌب والتعرفة؛ لكونها لا تؤخذ مفهوما ثبوتٌا قارا، وأنها قابلة للتحوّل والتؽٌٌر 

ر، بخاصة وأننا إذ نشرع فً ترسٌم النسبة بٌنها وبٌن ظاهرة الشعر، فإننا بشكل مستم

تارٌخٌة )زمنٌة( ندرك العلاقة الحساسة بٌنهما، انطلاقا من طبٌعة الشعر بوصفه مادة 

تستند إلى المناسبة، ومحاطة بظروؾ تشكّل النصوص ومخرجاتها الدالة، كما أننا 
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بٌن طبٌعة النص الشعري الذي ٌمثل مفترقا نفرّق بٌن الذات الإنسانٌة من جهة، و

توجهٌا فً حٌاة الشاعر، بمعنى أن الشاعر قد ٌشرع من خلال نصه الشعري إلى 

توجه ؼٌر ثبوتً، فرضه علٌه الظرؾ والمناسبة، وأنه قد ٌؽٌرّ من طبٌعة هذا التوجه 

عر فٌما بعد، والمصادٌق على ذلك كثٌرة ولا تكاد تحصر، استنادا إلى طبٌعة الش

القائمة على اللحظة الإبداعٌة والأهوائٌة، وربما اعتمدت على جملة المؽرٌات 

ولهذا كان لا بد من الاحتكام إلى قاعدة أو آلٌة والمواقؾ التً استدعت مجًء النص، 

خاصة فً استتباع نمط الهوٌة، وهو انفتاح الشاعر على توجهه الخاص عبر نصوص 

ون أنماط الهوٌة منطلقة من النموذج الذي توفره عدٌدة تؤخذ الإطار نفسه، وبهذا تك

طبٌعة النصوص الشعرٌة، أي أننا ننطلق من الظاهرة فً تحدٌد أنماط الهوٌة، لا من 

مفهومها المجرّد، وهذا ٌعنً أننا بمقدورنا أن ننحت أنواعا للهوٌة ٌقررها المضطرد 

 اهرٌة .من التوجهات ، ولا تبت بدرجتها أحوال الهوٌة فً نسختها الظو

إن سإال التباس الهوٌة الشعرٌة ٌجري بإزاء الظاهرة الإسلامٌة، والتً تحددت 

، وهً بذلك ظاهرة تارٌخٌة ٌكتنفها سلام والمتؽٌرات التً صاحبت مجٌؤهبمجًء الإ

الكثٌر من الحذر فً التعاطً معها، بوصفها مرحلة أدبٌة تارٌخٌة محضة، وأن 

زمنتٌها، فهً الحالة الأولى التً تقرر معها تصنٌؾ أحوالها لا ٌمكن تهرٌبها خارج 

بالنظر إلى توجهاتهم وموقفهم من العقٌدة الجدٌدة،  الشعراء والتؤشٌر على تحولاتهم

ؤخذ منظورٌن : الأول ٌندرج ضمن ٌ كما أن القول بتوصٌؾ الشاعر الإسلامً،

وذج الذي أخذ الشاعر الذي أدرك الإسلام فوعاه ودخل فٌه، والثانً : ٌتمثل بالنم

موقفا من العقٌدة وأجبره الظرؾ على الدخول إلى الإسلام، وكلاهما مخاطبان بسإال 

الهوٌة الشعرٌة، الذي ٌؤخذ أمداءً أبعد من ذلك، فً معاٌنة الرواسب التً سبقت مجًء 



(ٕٔ1) 

الإسلام وتؤثٌرها على الشاعر المعنً، وهكذا تكون مساحة الالتباس ، متعلقة بالقضاٌا 

كما أن حصٌلة التوجهٌة معا، لالتصاقهما وتداخلهما وانعشاقهما حد التماهً، الفنٌة و

الظواهر السابقة على الإسلام والتً جاءت معه واللاحقة له، ضرورٌة فً الكشؾ 

عن الهوٌة الملتبسة والتؤشٌر على طبٌعتها؛ لأننا قلمّا نجد شعراءً ولدوا مع الإسلام 

رة التً تحدد بها، والشعراء بذلك ٌنقسمون إلى واستقامت موهبتهم الشعرٌة فً الفت

شعراء عاشوا المرحلة الانتقالٌة بما ٌحملون من توجهات شعرٌة مسبقة، ومن ثم 

اختبروا الظواهر الجدٌدة فً ظل الإسلام وتحولاته، وإلى فئة أخرى عابرة للمرحلة 

نا من ت مرحلة صدر الإسلام، ولهذا وجدالإسلامٌة، اختبرت ظواهر أخرى وتخطّ 

الأهمٌة بمكان، التؤشٌر على تلك الظواهر، بوصفها شكلا من أشكال الهوٌة الشعرٌة 

التؤشٌر على أنواع الهوٌة فً  وبعدها ٌمكننا ،الذي نحن بصددهت إلى الالتباس التً أدّ 

خضم ذلك، انطلاقا من الحدود المضطردة التً استقل الشعراء عبرها توجهاتهم 

ومن هذه الظواهر المهمّة والمشهورة التً تحدد لهم، اقوأبلها وأفرزوا تدوٌناتهم ومن ق

 ، والأسباب وراء ذلك تكمن فٌما ٌؤتً : ٌة الشعرٌة : الخضرمة والصعلكةالتباس الهو

إن هذه الظواهر هً ظواهر قبلٌة، سبقت مجًء الإسلام ، وأقلهّا الشاعر معه  .1

 إلى المرحلة الانتقالٌة الجذرٌة .

خذ بعدٌن مختلفٌن، فقد توافق بعض مظاهرها خطاب الدٌن إن هذه الظواهر تؤ .2

الإسلامً، وقد تختلؾ معه فً كثٌر من المفاصل، على وفق طبٌعة النصوص 

 التً تحتملها .

ارتباط هذه الظواهر بالطبٌعة البشرٌة للشاعر، واحتٌاجها للزمن الكافً الذي  .3

 ٌتخطى مرحلة صدر الإسلام .
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 ال الخطاب الإسلامً الذي جاء للتؽٌٌر .وقوؾ هذه الظواهر فً ساحة سإ .4

ا، بل جمعا  ن الجمع بٌن هذه الظواهر،أومما تجدر الإشارة إلٌه،  ٌّ لٌس جمعا نص

ة، متعلقا بالتوجّه ٌّ ة ،فالخضرمة لٌست ظاهرة نص ٌّ فالخضرمة ، لكنها عبر نص

بوصفها الزمن المعٌش بٌن فترتٌن، تقتضً فحص طبٌعة النصوص التً اكتسبها 

فً زمنه مع انتقاله لمرحلة أخرى، ونحن هنا إنما نكون إزاء تلك النصوص  الشاعر

التً أفرزتها هذه الظواهر فً قبالة الخطاب الإسلامً الجدٌد، ومدى التباس 

التوجهات عبرها ، وٌمكننا مع هذا التفصٌل، أن نعد هذه الظواهر شكلا من أشكال 

 الهوٌة الملتبسة .

الخضرمة -أولا
(ٔ)

: 

فً أسٌقة مختلفة، وفً عرّضنا للشعراء المخضرمٌن فً مظان البحث كنا قد ت

سٌاق الظاهرة بوصفها شكلا من أشكال الهوٌة الشعرٌة الملتبسة، فإننا نإشر على 

الأبعاد النصٌة التً أفرزها الشعراء عبرها، بعد أن مكّنهم الظرؾ من الانتقال من 

ة إلى أخرى، بحسب طبٌعة ذلك الظرؾ، و ٌّ الإشكالٌة التً تواجه هذا تعرفة نص

فقد ٌكون  الاجتهاد، ربما تكمن فً أن الظاهرة قد تتشارك مع الظاهرتٌن الأخرٌتٌن،

، أو معروفا بؽرض الؽزل، وتكون ظاهرة الخضرمة الشاعر مخضرما وصعلوكا

، وتكمن أهمٌتها فً أن ؼالبٌة الشعراء المشهورٌن بذلك ظاهرة عامة ؼٌر مخصصة

در الإسلام، كانوا من المخضرمٌن ، ؼٌر أن هذا التمثٌل لم الذي ٌمثلون عصر ص

ٌخلُ من عورة وخطورة وجب التنوٌه عنها، للمفترق الذي واجه الشاعر وقتذاك، بعد 

أن عاش حٌاة شعرٌة خالٌة من القٌود، ومن ثم أردفها بتحول مؽاٌر تماما، فرض 
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بٌعته، ولعل هذا قٌودا ورسم ملامح خاصة، أحكمت قبضتها على منسوب الشعر وط

لأن ٌستعرض هذه الخطورة فً مقدمته لكتاب  ما دفع بالدكتور محمد طه الحاجري

ولعل عصر ))  الدكتور ٌحٌى الجبوري ] شعر المخضرمٌن وأثر الإسلام فٌه [

المخضرمٌن هو أكثر عصور الأدب العربً حاجة إلى الدراسة الدائبة، والبحث الجاد 

أكثر هذه العصور خطرا ، بقدر ما للمرحلة التً  -الأمرفً حقٌقة  –العمٌق، إذ كان 

ٌمثلها فً تارٌخ الأمة الإسلامٌة من خطر، وما اضطربت به من أحداث بعٌدة الأثر، 

وهو أحفل هذه العصور بالعوامل المختلفة، والأسباب القدٌمة الذاهبة فً الأعماق 

ة، ولكنها بقٌت تحمل البعٌدة، المتعلقة فً مجاهل قد تقطعت دونها أسباب المعرف

الموارٌث الكثٌرة ((
(ٕ)

، وهذا الخطر الذي نوّه عنه الدكتور الحاجري، المتمثل  

بإزاحة الثقافة القدٌمة ومدى ترسّبها فً ذهنٌة الشاعر الإسلامً وقابلٌة تحوّلها، ما 

تنوٌه عن الهوٌة الملتبسة التً ٌمكن أن تكتنؾ الذات الشاعرة وهً تصارع هو إلا 

ومهما ٌكن فإن هذا  انتقالها وتباٌن بٌنها وبٌن الثقافة الإسلامٌة الجدٌدة ومحاذٌرها،

الخطر المزعوم ، ٌتمثل بقابلٌة الشاعر على التحوّل من أرضٌة فنٌة وموضوعٌة  إلى 

أخرى تتناسب والخطاب الإسلامً الجدٌد، ومن مظاهر صعوبة هذا التحول، أنه لا 

ا الانتقال العقدي والالتزام بمتطلبات العقٌدة، بل ٌحتاج إلى ٌتم بالسرعة التً ٌقوم معه

زمن طوٌل، تكون معه مظاهر التدوٌن موجهة بصورتها الجدٌدة من ؼٌر الارتكان 

إلى طبٌعة التدوٌن القبلً الذي سبق الإسلام، ولهذا فإننا نتلمس الثبات فً البنٌة الفنٌة 

أشواط من التجرٌب التؽٌٌر إلا بعد والتركٌبٌة للنص الإسلامً، ولم تتضح ملامح 

ومما تجدر الإشارة إلٌه الوقوؾ عند والكد الجمالً الملائم لطبٌعة التعرفة الإسلامٌة ، 

تقسٌم المستشرق الإٌطالً كارلو نالٌنو، بتقسٌمه للشعراء المخضرمٌن إلى فئات 
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ول )ص(، ثلاث، فئة من الشعراء أسلموا أو لم ٌكونوا كذلك ، وقد شرعوا بمدح الرس

وفئة من الشعراء رثوا قتلى الكفار وشرعوا بهجاء الرسول )ص(، وشعراء أسلموا 

ولم ٌهتموا بؤمور الدٌن
(ٖ)

ٌّن له بوضوح الهوٌة الملتبسة للشعراء   ، ولعل هذا التقسٌم ٌب

المخضرمٌن الذٌن ٌنضون تحت هذا التقسٌم، ومن ضمنهم كعب بن زهٌر، الذي مدح 

شهورة بعد فتح مكة، وبعد أن استقر أمر الإسلام فً السنة الرسول )ص( بلامٌة الم

بدو تحفظ نالنو واضحا على الهوٌة الشعرٌة لكعب بن زهٌر، فقد التاسعة للهجرة، وٌ

أنكر الرجل على كعب صدق إسلامه ومدٌحه، ورأى أن النص قد ٌصلح فً شخص 

كبٌر قومه ، ولا ٌمكن أن ٌكون لنبً
(ٗ)

ى الذي لم ٌسلم بعد ، فً حٌن أننا نجد الأعش 

ٌّن فٌها مكانة النبً رؼم تحفظنا  كان قد مدح النبً ) ص ( بدالٌته المشهورة، والتً ب

 على ما جاء فً النص بؤكمله :

نبً ٌرى ما لا ترون وذكره      أؼار لعمري فً البلاد وأنجدا
(٘)

 

ري والحارث أما الفئة الثانٌة المتمثلة بعبد الله بن الزبعرى وضرار بن الخطاب الفه

ى الله علٌه وآله وسلم(، وأسلموا فٌما لذٌن هجوا الرسول )صبن هشام بن المؽٌرة ، ال

 بعد وظل إسلامهم خجولا .

محجن  وأبًمتمم بن نوٌرة ، كأما الفئة الثالثة التً أسلمت ولم ٌهتموا بؤمور الدٌن ، 

وخوٌلد بن مرة ، أبً عمرو بن معد ٌكرب ، وضرار الذبٌانً ، والحطٌئة ، والثقفً ، 

والسبب : )) أن أهل البادٌة كانوا من أبعد الناس عن روح الإسلام ولا ذإٌب الهذلً، 

مٌل لهم إلى تؤمل أمور الدٌن وفهمها ، فصعب علٌهم دخول الإٌمان فً قلوبهم ، فلم 

ٌزالوا إلى أٌامنا موصوفٌن بقلة عواطفهم الدٌنٌة ((
(ٙ)

، بل لم ٌقتصر الأمر على  



(ٖٖٔ) 

ء الشعراء وحسب، فهناك الكثٌر من الشعراء الذٌن تنطبق علٌهم هذه الصفة، ولم هإلا

ٌكن لهم دور واضح فً ملازمة الأحداث الإسلامٌة الجوهرٌة، وسنسعى لذكرهم فً 

 معرض حدٌثنا عن أنواع الهوٌات الملتبسة .

الصعلكة -ثانٌا
(1)

: 

بمجموعة من الشعراء  تعد الصعلكة من الظواهر الجاهلٌة القدٌمة، وهً مرتبطة

الذٌن كانوا قطّاع طرق ولصوص، ٌنفتحون فً الؽالب على فلسفة إنسانٌة، مفادها أن 

الفقٌر والمعدم ٌنبؽً أن ٌنصؾ من الأؼنٌاء وأن تحفظ كرامته، فكانوا ٌشرعون 

بالإؼارة على المٌسورٌن من أجل توزٌع الؽنائم على مستحقٌها من الفقراء 

تعنً )) احتراؾ السلوك العدوانً من أجل المؽنم ((والمعوزٌن، وهً بذلك 
(1)

  ،

فبالرؼم من أن الحد المعجمً ٌحدد المفهوم بالفقر والفاقة، إلا أن المفهوم الاصطلاحً 

انزاح لٌعنً سعً الفقراء من أجل إنصاؾ الآخرٌن من أقرانهم، عبر اللصوصٌة 

طارئة فً واقع الجزٌرة ؼارة والسلب، إن ظاهرة الصعلكة لٌست حركة مجتمعٌة والإ

العربٌة وقتذاك، بل هً مظهر داخل فً سإال الهوٌة وتحققها، والأسباب وراء ذلك 

كثٌرة، بدءا بنظام القبٌلة وسلطتها، ولٌس انتهاء بطبٌعة البٌئة والمحٌط العربً البدوي 

 المعٌش، ومن جملة هذه الأسباب: عدم التوازن فً توزٌع الثروات؛ بسبب نظام القبٌلة

الذي ٌفتقر للنظام العادل والقانون الذي ٌحفظ العدالة والمساواة، كما أن للبٌئة أثرها 

فً تفشً هذه الظاهرة، لقساوتها وصعوبة العٌش فٌها وقلة الموارد، وقد تكون هناك 

أسباب فردٌة وشخصٌة، متعلقة بالشاعر نفسه، من خلال تمرده وخروجه على 

السائد
(1)

الهوٌة الؽٌرٌة التً ٌشتؽل علٌها الصعالٌك، عبر ، وبذلك ٌمكننا تلمس  

فالتهمٌش الذي طالهم خروجهم على هوٌة القبٌلة، التً تمثل مركزا للفرد والجماعة، 



(ٖٔٗ) 

عبر سلطة القبٌلة، وعدم مساواتهم مع الأؼنٌاء، والتماٌز الذي منً به، دفعهم إلى 

نظامها، واختٌار إبراز هوٌتهم الخاصة بهم، عن طرٌق التخلص من أسر القبٌلة و

نظام آخر قائم على القوة وإخضاع الآخرٌن لحاجاتهم وفلسفتهم الخاصة، والشعر بذلك 

المنفذ الأكثر مناسبة لتفرٌػ هذا المنحى السلوكً، فهو مادة أقرب ما تكون للكشؾ هو 

عن الحقائق، وبث ما ٌعتري الإنسان من كبت واؼتراب وتظلم، ولعلنا لا نجانب 

نا أن ؼالبٌة الشعراء ٌنفتحون على هذه الصفة التً ٌمكن أن ندعوها الصواب إذا قل

فالصعلوك فً إطار بالصعلكة الفنٌة، حتى وهم خارج إطار فعل السلب والإؼارة، 

ؼٌر ملتزم بتقالٌد جماعة سابقة علٌه، ولا بؽاٌات أخلاقٌة مإسسٌة هوٌته الجدٌدة )) 

انٌن التً شارك فً وضعها ، والتً جاهزة، إنه كٌان حر لا ٌنصاع إلى لسلطة القو

تإمّن له التحرك فً كل الاتجاهات ، واختٌار نمط الحٌاة الذي تهواه نفسه ((
(ٔٓ)

  ،

ومادامت ظاهرة الصعلكة ظاهرة جاهلٌة، فإن مجًء الإسلام حدّ من ظهورها، بل 

مً، كادت تختفً دواعٌها ودوافعها؛ بسبب النظام الجدٌد الذي ٌنفتح علٌه الدٌن الإسلا

الداعً للمساواة والعدل وإعطاء الحقوق، إلا إن آثار هذه الظاهرة ظل موجودا على 

نحو ضئٌل، وما ٌهمنا هو التؤشٌر على الهوٌة الملتبسة للشعراء الصعالٌك فً صدر 

الإسلام وإن كانوا قلة، )) فلمّا أشرقت الجزٌرة العربٌة بنور ربها اختفت ظاهرة 

إذ قل عدد الشعراء الصعالٌك قلة ملحوظة، وتضاءل الصعلكة فً صدر الإسلام، 

نشاطهم تضاإلا شدٌدا، وهو اختفاء مصدره أن العوامل التً أدت فً الجاهلٌة إلى 

نشؤتهم، وحملتهم على التمرد والثورة، قد ألؽاها الإسلام واستؤصلها، وأحاط المجتمع 

بسٌاج قوي من القوانٌن التً كفلت للناس الحٌاة الكرٌمة ((
(ٔٔ)

، ومهما ٌكن فإن قلة  

الشعراء الصعالٌك فً عصر صدر الإسلام، لا ٌلؽً وجودهم، ولا ٌنفً أن ٌكون 



(ٖٔ٘) 

هناك شكل من أشكال الهوٌة الشعرٌة الملتبسة الذي ٌحتم رصده والكشؾ عن مظانه، 

الذي ترجم ومن الشعراء الصعالٌك فً عصر صدر الإسلام : أبً الطمحان القٌنً ، 

عدّه فارسا وخاربا وصعلوكا وخبٌث الدٌنصاحب الأؼانً و
(ٕٔ)

، وقال عنه ابن قتٌبة  

: )) وكان فاسقا، وقٌل له ما أدنى ذنوبك؟ قال لٌلة الدٌر، قٌل له وما لٌلة الدٌر؟ قال: 

شٌلا بلحم خنزٌر وشربت من خمرها وزنٌت بها نزلت بدٌرانٌة، فؤكلت عندها طفْ 

وسرقت كساءها ومضٌت ((
(ٖٔ)

أن الرجل كان بعٌدا عن روح الإسلام ، وهذا ٌدلل  

 رؼم دخوله فٌه، ولم ٌتمثل بشعره ما ٌدلل على إسلامه، ٌقول أبو الطمحان :

 حنتنً حانٌات الدهر حتى         كؤننً خاتل ٌدنو لصٌدِ 

ٌّدا أنً بقٌدِ  قرٌب الخطو ٌحسب من رآنً        ولست مق
(ٔٗ)

 

 وقوله :

 تذكروا أوطانا وأذكر معشري         ألا حنّت المرقال وائتبّ ربّها     

 ولو عرفت صرؾ البٌوع لسرها            بمكة أن تباع حمضا بإذخرِ 

 أسرّك لو أنّا بجنبً عنٌزة            وحمض وضمران الجناب وصعترِ 

كعٌن الؽراب           أذا شاء راعٌها استقى من وقٌعةٍ
(ٔ٘)

 صفوها لم ٌكّدرِ  

 بطونكم         وما بسطت من جلد أشعث أؼبرِ وإنً لأرجو ملحها فً 

 أجدّ بنً الشرقً أن أخاهم              متى ٌعتلق جارا وإن عز ٌؽدرِ 

ًّ أقصرِ  إذا قلت واؾٍ أدركت دروكه             فٌا موزع الجٌران بالؽ
(ٔٙ)

 



(ٖٔٙ) 

ومن الشعراء الصعالٌك الذٌن عاشوا فترة صدر الإسلام وأدركوا الدولة الأموٌة
(ٔ1)

  ،

 المرّار بن سعٌد الفقعسً، الذي عرؾ بصعلكته وخلوصه للؽزل، ٌقول المرّار :

 لا تسؤل الناس عن مالً وكثرته        قد ٌقتل المرء ٌوما وهو محمودُ 

 أمضً على سنّة من والد سلفت            وفً أرومته ما ٌنبت العودُ 

اللب محسودُ مطالب بتارتٍ ؼٌر مدركة               محسّد والفتى ذو 
(ٔ1)

 

 وقوله :

 هممتُ بؤمر أن ٌكون صرٌمةً       زماعا وأن لا ٌدرك المهل زاجرُ 

 وما الفتك بالأمر الذي أنت ناظر    به عاجز الأصحاب مما تإامرُ 

وما الفتك إلا بالذي لٌس قبله       أمارٌ وإن لم تجمع علٌه المشاورُ 
(ٔ1)

 

الصعالٌك الذي أدركوا أو عاشوا فً فترة ومن الجدٌر بالذكر، أن النماذج الخاصة ب

ٌّن حالة الافتراق بٌنهم وبٌن الهوٌة  صدر الإسلام، ممن نتمثل لهم بؤبٌات شعرٌة، تب

الإسلامٌة الواضحة، ؼٌر أن هذا لا ٌنفً أن طبٌعة شعرهم تنطوي على الكثٌر من 

ٌّرة،  أبً خراش ومن الصعالٌك الذٌن ورد ذكرهم، المظاهر الإنسانٌة والنزعات الخ

الهذلً، فقد كان صعلوكا وفارسا ومن الفتّاك وكثٌر الؽزوات ومتعدد الجناٌات
(ٕٓ)

  ،

 وقد كانت نصوصه تدلل على نمط حٌاته، وتعكس حجم معاناته من الحرمان والهوان:

 فٌذهبَ لم ٌدنسْ ثٌابً ولا جِرْمً      وإنًّ لأثوي الجوعَ جتى ٌملنًّ  

 إذا الزّادُ أمسى للمُزلِّجِ ذا طعمِ            كتفً   وأؼتبِقُ الماءَ القراحَ فؤ



(ٖٔ1) 

لْموتُ خٌرٌ من حٌاةٍ على رؼمِ ولَ            مخافةَ أن أحٌا برؼمٍ وذلةٍ   
(ٕٔ)

 

وفً هذه الأبٌات شًء من عزة النفس وإباء الضٌم والقهر، والنفور من الؽنى مع 

عن النظام المجتمعً الظلم والقهر، وكؤنه ٌظهر عزة نفسه بالرؼم من انزٌاحه 

وخروجه عما تقرره النظم الحاكمة لحٌاة الإنسان وقتذاك، وفً السٌاق نفسه، نجده 

ٌصؾ أحد رفاقه من الصعالٌك المعروفٌن بالشدة والحزم، من الذٌن رفضوا حٌاة 

 الهوان والعبودٌة :

ًَ الحرثُ منها والمقاضٌبُ   لستُ لمُرّةَ إن لم أوؾِ مَرْقَبةً   ٌبدو ل

 طرٌقهُا سرَبٌ بالناسِ دُعْبُوبُ    اتِ رٌدٍ كذَلْق الفؤسِ مشرفةٍ   فً ذ

 إذا افتلى الهدؾَ القنُِّ المعازٌبُ     بصحابٍ لا تُنالُ الدهرُ ؼِرّتُه  

إذ آثرَ النومَ والدؾءَ المناجٌبُ     بعثتُه بسوادِ اللٌلِ ٌرقبُنً     
(ٕٕ)

 

وفً موضع آخر، نجده لا ٌتورع من أن ٌبدي امتعاضه من الدٌن، والاحتجاج على 

ٌكتم رفضه الذي جاء على صورة تهدٌد قرٌش؛ لاستئثارهم بمقالٌد الحكم، ولا 

 واضح:

قتلوا بقتٌلِ  ٌُ  فما كنتُ أخشى أن تنالَ دماءنا     قرٌشٌ ولمّا 

ما لم تُقتلوُا بقتٌلِ ٌدَ الدهرِ       وأبرحُ ما أمُّرتُمُ وملكتكمُ   
(ٕٖ)

 

ومن مثل أبً خراش الهذلً، الشاعر جُرٌَبة بن الأشٌم، الذي وصِؾ أنه أحد شٌاطٌن 

بنً أسد وفتّاكهم
(ٕٗ)

 ، وهو القائل :



(ٖٔ1) 

 بُدّلتُ دٌنا بعد دٌنٍ قد قَدُمْ          كنتُ من الدٌّنِ كؤنً حُلمُْ 

مَ الدٌّنِ أقمِْنا نستقمْ            فإن  ٌّ أصُادؾْ مؤثمًا فلم ألُمِْ ٌا ق
(ٕ٘)

 

ومن نظرائه بالصعلكة واللصوصٌة والتهتك، ٌزٌد بن الصّقِّل العُقٌلً، المعروؾ 

بالسرقة والنهب ، وقٌل أنه تاب بعد أن صادؾ إحدى حملات جٌوش المسلمٌن إلى 

الشام، فسار معهم واستشهد فً سبٌل الله
(ٕٙ)

 ، ومن قوله بعد توبته : 

 فقد تاب مما تعلمون ٌزٌدُ     ألا قل لأربابِ المخائضِ أهمِلوا  

 تزوّد من أعمالها لسعٌدُ           وإنَّ امرءًا ٌنجو من النار بعدما 

إذا ما المناٌا أخطؤتْك وصادفت        حمٌمٌك فاعلم أنّها ستعودُ 
(ٕ1)

 

نهم من أعلن وربما لمحنا الأثر الذي تركه الإسلام فً نفوس بعض الصعالٌك، فم

ه وانجراره وراء سابق عهده  ٌّ توبته كؤبً خراش الهذلً، ومنهم من أصر على ؼ

بالتهتك والهجاء والسرقة، ومن أمثال هإلاء : فضالة بن شرٌك، فقد عرؾ بخلقه 

السًء وبتسرعه إلى الشر والهجاء
(ٕ1)

 ، ومنه هجاإه لعاصم بن عمر بن الخطاب : 

 جدا      قرِاك إذا ما بتَّ فً دارعاصمِ ألا أٌها الباؼً القرِى لست وا

 إذا جئته تبؽً القرِى بات نائما      بطٌنا وأمسى ضٌفه ؼٌرَ نائمِ 

فتى من قرٌشٍ لا ٌجودُ بنائلٍ       وٌحسبُ أن البخلَ ضربةُ لازمِ 
(ٕ1)

 

 ومنه أٌضا هجاإه للمختار الثقفً :



(ٖٔ1) 

 قلبً بها ؼٌرُ عارؾِ دعا ابن مطٌعٍ للبٌاعِ قجئتُه              إلى بٌعةٍ 

ٌُسمِ إذ باٌعتُه  من خلٌفتً          ولم ٌشترط إلا اشتراط المجازؾِ   ولم 

ٌُزدهً بالمجاذؾ متى تلقَ أهل الشام فً الخٌل تلقنً    على مقربٍ لا 
(ٖٓ)

 

ولعل بروز مظهر الهجاء والنٌل من الآخرٌن، بخاصة لدى أبً الطمحان القٌنً 

وضا به نزعة التعرّض للناس وسلبهم وسرقتهم، ؼٌر وفضالة بن شرٌك، كانا قد ع

أنهما وسائر الصعالٌك الذٌن أدركوا الإسلام، ظلوا على طبٌعتهم وسلوكٌاتهم الخارجة 

عن هدي الدٌن والأخلاق، )) وواضح أن أبا الطمحان القٌنً وفضالة بن شرٌك، 

ى الإؼارة ٌمثلان الصعالٌك الذٌن أقصروا بعد إسلامهم عن التصعلك القائم عل

والؽصب، ولكنهما لم ٌستقٌما كل الاستقامة، فقد ظل أبو الطمحان رقٌق الدٌن، جازعا 

من الموت ، عاكفا على الملذات... وظل فً نفس فضالة بن شرٌك شر كثٌر((
(ٖٔ)

  ،

فً حٌن ظل فرٌق آخر من الصعالٌك، على نهجه فً التشرد وقطع الطرقات 

ً، وقد كان لصا ٌؽٌر على أنعام الناسوالسلب، كفرعان بن الأعرؾ التمٌم
(ٖٕ)

: 

ًَّ ومالٌا           ٌقول رجالٌ إنَّ فرعان فاجرٌ    ولله أعطانً بن

 مراضٌعَ قد وفٌّنَ شُعثًا ثمانٌا        فؤربعةً مثل الصقور وأربعا  

إذا اصطنعوا لا ٌخبئون لؽائبٍ    طعاما ولا ٌرعون من كان نائٌا
(ٖٖ)

 

الطائً، فقد عرؾ بلصوصٌته وقطعه للطرٌق فً خلافة الإمام  ومثله شبٌب بن كرٌب

علً ) ع (
(ٖٗ)

، وٌقال أن الإمام حٌن علم بؤمره، أرسل فً إثره أحمر بن شمٌط،  

 فلاذ بالفرار وأنشد ٌقول :



(ٔٗٓ) 

ًْ شمٌطٍ        بسكّة طًٌء والباب دونً  ولمّا أن رأٌتُ ابن

ٌّسٍ إن ٌثقفونًتجللّت العصا وعلمتُ أنًّ        رهٌنُ   مُخ

ولو أنظرتُهم شٌئا قلٌلا            لساقونً إلى شٌخ بطٌنِ 
(ٖ٘)

 

بفئتٌهم، إن صح التقدٌر، الفئة التً  فً عصر صدر الإسلام،  الصعالٌكظاهرة إنّ 

ٌّها  ارعوت عن بعض السلوكٌات لظروؾ التحوّل الإسلامً، والفئة التً بقٌت على ؼ

ة الشعرٌة الملتبسة، وطرٌقتها الأولى، لٌست إلا ش ٌّ فقد ركنوا إلى كلا من أشكال الهو

أهوائهم ونزعاتهم التً نشؤوا علٌها، متناسٌن دخولهم الإسلام، وظل إٌمانهم سطحٌا، 

 لم ٌتخطَّ اللسان والمظهر .

 

 المبحث الثاني : أنواع الهوية الشعرية الملتبسة

إن ما ٌحدونا للتفرٌق بٌن الشكل والنوع، هو الفلسفة التً تنفتح علٌها الهوٌة 

بصفتها المجردة، فهً مرة تحٌل على الذات، ومرة على الخطابات الشعرٌة، التً 

ٌّر مستمر فً  تقؾ على خصوصٌات متعددة، وظروؾ خاصة، تجعل الشاعر فً تؽ

ً، ولعل أهم فارق بٌن الشكل طبٌعة خطاباته بحسب الأسٌقة والمقامات والدواع

فالظاهرة تمثل نسقا قارّا فً النظم المجتمعٌة، وهً فً الؽالب والنوع، هو الظاهرة، 

تنجر على الذات الشاعرة، فً حٌن أن نوع الهوٌة ٌعتمد على طبٌعة الخطابات 

تعتمد على الشعرٌة أو النصوص المقولة بحسب ظرؾ ما، إذ أن نوعٌة الهوٌة 

ٌّرات الجوهرٌة فً حٌاة الشاعر، فً حٌن أن  أهوائٌة الذات الشاعرة، وتحكمها التؽ



(ٔٗٔ) 

جٌا، والشكل ٌستند على الذات ومدى تعلّقها بسلطة الطبع والؽرٌزة والنسق والإٌدٌول

ولعل إمكان صحة الاثنٌن واردة بشكل من الأشكال، فالكثٌر من الشعراء 

من أنساقهم القدٌمة، وتكٌفوا مع الحٌاة الجدٌدة فً  المخضرمٌن، تمكنوا من التخلص

ظل الإسلام، إلا إنهم ٌخضعون لمتؽٌرات الهوٌة التً وسمناها بالنوع، فً حٌن ظل 

بعضهم أسٌر تلك النسقٌة، سواء على صعٌد بنٌة النصوص، أو المظاهر 

استنادا  السوسٌولوجٌة، ومن الجدٌر بالذكر، القول إن الهوٌة لا تتشكل بشكل أحادي،

هوٌة ل عبر حمله على طبٌعة النص أو سلوكٌات الذات، بل ٌتدخل فً صوؼها الآخر،

فً  –وهذا لا ٌعنً أن تكون الهوٌة أمرا نسبٌا فً جملتها، بل تحدد  ،مؽاٌرة

على وفق الظاهرة الإسلامٌة، من خلال أمرٌن، أولهما : التعرفة الأدبٌة  –موضوعنا 

نظرٌة الأدب، والآخر: فً الخطاب الإسلامً  لنصوص مرحلة صدر الإسلام فً

الفعلً ومتطلباته، وما ٌقتضً من تحوّلات جذرٌة، تمس الشاعر وقتذاك، وبهذا فإن 

البت بالهوٌة الشعرٌة ومدى التباسها، متعلق بالدرجة الأساس إزاء الطابع الدٌنً الذي 

منظورها النصً،  حدد هذا الاصطلاح، ونحن بذلك ، إنما نعاٌن الهوٌة مرة على وفق

، فـــ)) الدٌن عنصر أساسً وأخرى انطلاقا من أٌدٌولوجٌا الذات وأحوالها وانتمائها

من عناصر الهوٌة الثقافٌة... وهو عامل من العوامل الحاسمة فً بناء هذه الهوٌة، 

خصوصا لأنه ٌتصل بالقٌم الروحٌة التً لا ٌمكن للإنسان أن ٌكمل إنسانٌته 

بدونها((
(ٖٙ)

إن الدٌن ملمح نسقً، بعٌدا عن قٌمته المقدسة، وتكمن نسقٌته فً  ، إلا

الأٌدٌولوجٌا التً ٌفرضها، وتفرعات تلك الأٌدٌولوجٌا وما ٌتفرع منها من انتماء 

له، وعلى هذا النحو تكون الذات وسلطة وتقٌٌد، ولهذا تتباٌن النصوص التً تتمثّ 



(ٕٔٗ) 

ٌّة وظاهر القول، وعلى وفق هذا  تبرز الإشكالٌة القائمة بٌن  المنظورمتؤرجحة بٌن الن

 الأدب والهوٌة فً هذا الإطار .

وتؤسٌسا على هذه الإشكالٌة النسقٌة، ٌمكننا أن نرصد جملة من الهوٌات المختلفة، 

 نحتكم فً تصنٌفها إلى طبٌعة النصوص والمواقؾ كالآتً :

 : ة الملتبسة المهٌمنةالهوٌّ  -أولا

ة والقول، أو لنقل القول والفعل، فإن هذا  ٌّ بالاحتكام إلى طرفً العلاقة بٌن الن

النوع من الهوٌات تكتسب حصانة ضد التهدٌد النقدي إن صح التوصٌؾ، وبالرجوع 

إلى الطبٌعة الانتقالٌة للعقٌدة الدٌنٌة فً الجزٌرة العربٌة، فإن الهٌمنة كانت تؤخذ بعدٌن 

بعد النفعً، والآخر ٌتمثل بالبعد القدسً، فالإسلام فً حوهرٌٌن، الأول : هو ال

باكورته، كان بحاجة لمن ٌدافع عنه وٌنافح عن طروحاته السامٌة، والشعراء الذٌن 

انبروا لهذه المهمة، تمتعوا بالقدسٌة؛ للمهمة الجلٌلة التً قدموها للإسلام، ولقربهم من 

ن الالتباس الهوٌاتً ٌتمثل لدٌهم، رسول الله )صلى الله علٌه وآله وسلم(، فً حٌن أ

بمجانبتهم لأقوالهم قٌاسا بؤفعالهم، وبطبٌعة نصوصهم التً كانت تنطوي على كثٌر 

من المظاهر التً ٌتحفظ علٌها الدٌن الإسلامً إن لم ٌكن ٌعارضها، ومن هإلاء 

الشعراء : حسّان بن ثابت ، الذي اكتسب حصانة قدسٌة جعلته قرٌبا من السلطة 

ٌة، فاكتسب بذلك لقب شاعر الرسول، وهو بطبٌعة الحال من صحابته ) صلى الله الدٌن

علٌه وآله وسلم (، ؼٌر أن الجانب الآخر لحسّان، ٌكشؾ البٌنونة الواضحة والتً 

تفضً للالتباس، ومن مظاهر ذلك: أنه لم ٌشترك فً معركة واحدة مع الرسول 



(ٖٔٗ) 

كل فعلً، وهذا افتراق واضح بٌن القول )صلى الله علٌه وآله وسلم(، ولم ٌقاتل معه بش

 ، إذ نجده ٌرد على ابن الزبعرى ٌوم أحد، مستعرضا تلك البطولات :والفعل

 كان منا الفضل فٌها لو عدل      ذهبت بابن الزبعرى وقعة   

 وكذاك الحرب أحٌانا دول                  ولقد نلتم ونلنا منكم

 فؤجؤناكم إلى سفح الجبل              إذ شددنا شدة صادقة   

 هربا فً الشعب أشباه الرسل         إذ تولون على أعقابكم   

ًّ فً أكتافكم     حٌث نهوى عللا بعد نهل         نضع الخط

 منكم سبعٌن ؼٌر المنتحل         فسدحنا فً مقام واحد     

فانصرفتم مثل إفلات الحجل   وأسرنا منكم أعدادهم   
(ٖ1)

 

حد، أو فً ؼٌرها، وٌذهب محقق الدٌوان، إلى أن حسّان لم ٌشترك فً أُ  فً حٌن أن

عدم اشتراكه بالمعارك بسبب كبر سنه
(ٖ1)

، والحقٌقة أن هذا السبب ؼٌر واقعً،  

ولعل ما ٌسوّغ لحسان ذلك، الإشكالٌة نفسها بٌن الأدب والهوٌة، فعلى حد تعبٌر 

فنً، إلا بقدر ما ٌخرج مما هو، فهوٌته : ))لا ٌكون الإنسان نفسه فً الإبداع الأدونٌس

... الهوٌة هً  أٌضا إبداع، فنحن نبدع هوٌتنا فٌما نبدع  جدل بٌن ما هو وما ٌكون

((حٌاتنا وفكرنا
(ٖ1)

، فإذا كان حسان قد أبدع هوٌته على وفق هذا المنظور، فإن  

حكٌم كما ورد فً الذكر الالمنظور نفسه، متحفظ علٌه من قبل الخطاب القرآنً، 

(، وهذا لا ٌعنً قدحا بشخصٌة ٕٕٙسورة الشعراء ))وأنهم ٌقولون ما لا ٌفعلون(( )



(ٔٗٗ) 

حسان، وإنما البحث ٌناقش علاقة الأدب بالهوٌة فً سٌاق التباسها، وعلى الصعٌد 

نفسه، ٌعضد الدكتور حسٌن القاصد مكانة حسان بن ثابت، وٌنوه إلى مركزٌته 

ٌإكد على التباس هوٌته عبر افتراق العمل وشهرته فً فجر الإسلام، ؼٌر أنه 

والقول، )) ولم ٌحصل أن تلبّس حسان بن ثابت بحادثة أو واقعة، كما لم ٌكن فً 

زمانه أفضل الشعراء ((
(ٗٓ)

، ؼٌر أن معركة الإسلام الكلامٌة، لم تكن لتحتاج إلى  

ت الامتٌاز الشعري، بقدر ما كانت بحاجة إلى الحضور الشعري وحسب، أٌا كان

طبٌعته، ولهذا اكتسب حسان بن ثابت المكانة القدسٌة من قبل الرسول ) صلى الله 

علٌه وآله وسلم (، )) إن روح القدس لا ٌزال ٌإٌدك ما كافحت عن الله عز وجل 

ورسول الله ((
(ٗٔ)

، فالمإٌد من قبل جبرٌل ) ع ( على لسان أشرؾ الخلق محمد  

، وهنا ٌتمظهر الالتباس بؤوضح ع بالوقاٌة النقدٌة)صلى الله علٌه وآله وسلم(، إنما ٌتمت

صوره، فحسان لم ٌكن ذاتا فً صورته الكلامٌة، بل كان خطابا انتقائٌا، داخلا فً 

 مظان التصوّر الدٌنً، ونظرٌة ) عفا الله عما سلؾ(، بل وما ٌجًء أٌضا .

هم، إن التصور الدٌنً، لا ٌقؾ عند الجزئٌات، بل لا ٌحاكم الذوات على ماضٌ

وكانت مهمة الدٌن الإسلامً فً باكورته، تكمن فً إقامة التعرفة الخاصة به )الدخول 

ٌّة، وهو من التصورات الؽٌبٌة التً لا ٌإاخذ علٌها الدٌن  فٌه(، كما أن منظور الن

، موكولة لله عز وجل، وهً إنما توسّع الهوة بٌن الأدب الإسلامً انطلاقا من الظاهر

ضً للقول بنسقٌة الدٌن؛ لأنه لا ٌبحث فً المصادٌق )ذات والهوٌة، وهذا ما ٌف

لذات(، بل تكمن العلاقة بٌن ) الله والذات (، وهذه لٌست مهاما بشرٌة، ولا ٌحق 

للبشر البت فٌها، فمسؤلة التوبة على سبٌل التمثٌل، تمنح الإنسان امتٌاز الخطؤ 

ي على وفق المبدأ نفسه، والتراجع عنه ومن ثم محوه، فً حٌن أن عمل الهوٌة لا ٌسر



(ٔٗ٘) 

فالإسلام بطبٌعة الحال، عفا عن الشعراء المشركٌن الذٌن آذوا النبً ونالوا من 

المسلمٌن والدٌن الإسلامً، فً حٌن أن الأدب فً إطاره الهووي، لا ٌملك هذه 

ومن هذا المنطلق ٌبدأ ٌقبل التوبة على نحو القاعدة اللاهوتٌة،  لا الصلاحٌة، بل

ً واضحا بٌن الدٌن والرإٌة النقدٌة، فما لا ٌقبله الدٌن جائز إزاء نصرة الحرج الثقاف

الدٌن، وهذا المبدأ النفعً ٌجعل الشعر فً مصاؾ طاقة التشرٌع، )) بحٌث ٌجًء 

الشعر كالدٌن مطابقا للحق، بعٌدا عن الكذب والأشكال التً توحً به كالمجاز 

والتخٌٌل وؼٌرهما ((
(ٕٗ)

وٌجب أن ٌكون فً خدمة الدٌن ، إلا إن هذا التطابق وقتً،  

وأن حصرا، فً حٌن أن سإال النقد الثقافً لا ٌفهم معنى الحق بالمنظور الدٌنً، 

موقؾ الرسول الكرٌم ) صلى الله علٌه وآله وسلم (، لم ٌكن موقفا داخلا فً مظان 

سب، وكان من نتائجه الأدب ومخرجاته، بل كان ٌتعاطى مع الشعر بوصفه موقفا وح

أن منح الشعراء الحصانة الدٌنٌة، فاشتمال خطاب حسان بن ثابت الشعري، المزاوج 

 فً صورتها الدفاعٌة بٌن الاٌجاب والسلب الدٌنً، لم ٌكن من مهام الرإٌة الإسلامٌة

، وهكذا تصبح التشكلات الكلامٌة داخلة فً مفهوم الحق، وهو مفهوم ٌبّرز الأولى 

دب، فالهجاء على سبٌل التمثٌل، أمر ٌرفضه الهدي رابطً بٌن الدٌن والأالمشكل الت

الإسلامً، وٌقبله فً إطار الحق، فً حٌن أن القارئ الأدبً ٌؽفر لحسان خمرٌاته فً 

الإسلام؛ بسبب حصانته الدٌنٌة المكتسبة من دفاعه، ولأن ٌتعاطى مع طبٌعة 

بت أن حسّان قد بدأ قصٌدة من النصوص بوصفها بناءً قارا وقتذاك، )) فمن الثا

(( قصائده الإسلامٌة المعروفة بذكر الخمر
(ٖٗ)

: 

 جٌع ببارد بسّامِ ضتشفً ال     تّبّلّتْ فإادك فً المنام خرٌدةٌ   

أو عاتقٍ كدم الذبٌح مُدامِ    كالمسك تخلطه بماء سحابةٍ    
(ٗٗ)

 



(ٔٗٙ) 

)الحرث بن هشام بن والحقٌقة أن هذه المقدمة الخمرٌة، من نص ٌهجو به )حسان( 

المؽٌرة( ٌوم بدر، الذي حسن إسلامه فٌما بعد واستشهد فً سبٌل الله
(ٗ٘)

، فالهاجً  

النص جاء قبٌل إسلام ) داخلان فً سٌاق الترضٌة، إلا أن زمن والمهجو، كلاهما 

 الحرث بن هشام ( :

 إن كنتِ كاذبةَ الذي حدّثتنً    فنجوتِ منجى الحرثِ بن هشامِ 

أن ٌقاتلَ دونهم            ونجا برأسِ طِمِرّة ولجِامِ  ترك الأحبةَ 
(ٗٙ)

 

بعد الإسلام لقضٌة تخص  فإذا كان هجاء حسّان مبرّرا، فما التبرٌر للتؽنً بالخمر

الإسلام؟ والمطّلع على دٌوان حسّان بن ثابت، ٌجده ضاجّا بالخمرٌات والهجاء فً 

الله علٌه وآله وسلم (، ولعل  أسٌقة لا تخرج عن ؼطاء الدٌن ومدح الرسول ) صلى

الحصانة الدٌنٌة المكتسبة من خلال الرواٌات الخاصة بمواقؾ حسّان، هً وراء 

 الهوٌة المهٌمنة له، وهً هوٌة لا ٌمكن تصنٌفها إلا فً إطار الالتباس .

 الهوٌة الملتبسة المزدوجة: -ثانٌا

ٌتقرّر توصٌؾ الالتباس، فً صدد هذا النوع من الهوٌات، انطلاقا من مجانبتها 

الصفة الإسلامٌة داخل المدونة التارٌخٌة الأدبٌة، أما توصٌؾ الازدواج، فتحكمه 

مظاهر الالتباس وعدمه، أو لنقل أنه ٌتؤرجح بٌن صفة الشاعر الإسلامً ومخالفته 

سقً هو الفٌصل فً تقرٌر هذا الالتباس لواقع الإسلام، ولا شك أن الملمح الن

ومن أبرز الشعراء الذٌن ٌمثلون الهوٌة المزدوجة، هو والازدواج على حد سواء، 

الحطٌئة، فاللؽط حول إسلام الحطٌئة كثٌر، وهو من الشخصٌات المضطربة، الناقمة 



(ٔٗ1) 

 على واقعه ومحٌطه، بل حتى على نفسه وذوٌه، ودلٌل ذلك أن هجا نفسه والمقرّبٌن

 منه، كهجائه لأمه وأبٌه وأقربائه، ٌقول فً جائه لأبٌه :

 لحـــاكَ اللهُ ثــُمَّ لَحـــــاكَ حـــقَّاً     أباً، ولحـــــاك الله مـــن عَـمٍّ وخـــالِ 

 فنِعْمَ الشٌخ أنْتَ لدى المخازي    وبئسَ الشٌــخ أنت لدى المعالـــً             

ـــً     و أبوابَ السفاهــةِ و الضـــــــــلالِ جمعتَ اللإمَ لا حٌَــّاكَ  رَبـّـِ
(ٗ1)

 

 وكذلك هجا أمه :

 جزاكِ الله شراً مــن عجــوزٍ    ولقاكِ العقــوق مـن البنٌـنا

ا بعٌـــداً    أراحَ اللهُ مــِـنْكِ العالَمٌـنـــــا ًْ فؤجْلسِـً مِنَّ ّـَ  تَنَحـ

ثٌنـــــاؼِرْبـالاً إذا استُودِعْتِ سِرّاً    أَ   وكانُوناً علــى المُتَحَدِّ

ًِّ     ولكـــنْ لا أخـــالُكِ تَعْقلٌِنــــا  ألََمْ أوُضِحْ لكِ البؽضاءَ مِنـ

سُرُّ الصـالحٌنا ٌَ حٌاتُكِ ما عَلمِْتُ حٌاةْ سَوْءٍ    ومَـوْتُكِ قــد 
(ٗ1) 

ومن البدهً، أن تكون علاقة الحطٌئة بالإسلام، علاقة مضطربة، إذا كانت علاقته 

بؤهلٌه بهذه الشاكلة، ولعل الرجل ٌعانً من مشاكل نفسٌة ومجتمعٌة كثٌرة، وقد كان 

إسلامه المزعوم متؤخرا، وأنه لم ٌكن مع الوفود التً جاءت الرسول ) صلى الله علٌه 

مع المرتدٌن، وقٌل أنه لم ٌسلم إلا بعد وفاة النبً  ره ول ظهوأكان وآله وسلم (، بل 

)صلى الله علٌه وآله وسلم(
(ٗ1)

، والؽرٌب أن الإسلام، قد ضمن للحطٌئة منؽصاته  

المجتمعٌة، من ضٌاع نسب، واؼتراب، وفاقة، ؼٌر أنه لم ٌخلص بإسلامه للمنظومة 



(ٔٗ1) 

كننا القول إنه أسلم بشكل الجدٌدة، التً كفلت كرامته ومنحته العدالة والمساواة، وٌم

ظاهري وحسب، ومصداق ذلك أنه ارتد عن دٌنه، فً فترة الردة، وأنه حرّض 

 المشركٌن على المسلمٌن :

ــــةٍ       فدِاءٌ لأرمـــاحٍ رُكـزْنَ علـــى الؽَمْرِ   ألَا كُــلَّ أرْمَــــاحٍ قِصَــــارٍ أذلّـَ

تــُمُ أو مَـنَعْ  ٌْ تُــــمُ      لَكــَـالتَّمْر  أوَْ أحْلَى لخَلؾْ بنـً فهرِ فَـــإنَّ الـذي أعَْطَ  

 فباسْتِ بَنًِ عبْسٍ وأفْنَـاءِ طٌَــّـىءٍ     وباسْتِ بَنً دُودَان حاشا بنً نَصْرِ 

حْــدَى بالرمــاح أبــو بــَكْرِ  ٌُ ـة  ً و خالتـــً     عَشٌـّـَ انَ أمُـّـِ ٌَ  فدى لبِنـً ذُبْ

رَ ضَرْبِ ٌُ  ٌْ حْطَمُ الهامُ وَسْطَهُ   وطَــعْنٍ كـــؤفْواهِ الـــمُرقَّعَـةِ الحُــــمْرِ أبَوْا ؼَ  

 فقوُمُـوا ولا تــُعْطوا اللِّئــامَ مَــقَادَةً    وقوُمُــوا وإنْ كـان القٌِامُ على الجَمْرِ 

بَـــكْـرطعْنا رَسُـــولَ اِلله إذْ كـــان صادقِاً    فٌا عَجَبــــاً ما بــالُ دٌنِ أبــً أ  

ـــهْر تِ اِلله  قــاصِــمَة الظَّ ٌْ ٌُورِثــَــها بَــكْراً إذا مــات بــَعْــــدَهُ        فتْلكَ وبَــ لِ
 ِِ(٘ٓ)

 

والواضح أنه وصؾ المسلمٌن بالأذلة وكنى عنهم بالرماح القصار، وهذه الأبٌات 

فً هذا جاءت على خلفٌة رفضه لدفع الزكاة فً زمن أبً بكر، وهو إنما ٌباٌن 

الموضع، بٌن طاعته لرسول الله ) صلى الله علٌه وآله وسلم (، وخروجه عن سلطة 

وبعد أن أحكمت القبضة أبً بكر، ظنا منه أن الدٌن الإسلامً، سٌنتهً بوفاة الرسول، 

وقد ظل الحطٌئة  ، على المرتدٌن، رجع الحطٌئة تائبا عن مواقفه السابقة إزاء الإسلام

الخاص بالتعرٌض بالآخرٌن وهجائهم، وقضٌته مع الخلٌفة عمر على سلوكه القدٌم، 



(ٔٗ1) 

ٌّن الجنبة النفعٌة  بن الخطاب والزبرقان بن بدر، التً تم ذكرها فً موضع آخر، تب

التً ٌنفتح علٌها الرجل، فالشعر لدٌه سلاح ٌستعمله لمنافعه، ولدرء الخطر عن نفسه، 

وأخرج من السجن بمواثٌق ، بل وبالرؼم من أن الخلٌفة عمر بن الخطاب، عفا عنه، 

واشترى منه أعراض الناس، إلا أنه عاد إلى سابق عهده بالهجاء، بخاصة بعد رحٌل 

الخلٌفة عمر بن الخطاب
(٘ٔ)

، ونجده فً عهد الخٌفة عثمان بن عفان، مؽازلا عامله  

 على الكوفة، الولٌد بن عقبة، بعد أن صلى بالناس مخمورا :

هُ      أنَّ الــولٌدَ أحََــــقُّ بالعــُــذْرِ شَهِدَ الحُطٌْئةُ  لْقى رَبَّ ٌَ وْمَ  ٌَ  

دْرِي ٌَ دُكُـــمْ  ثَمَـــلاً وما  ٌِ وْا صَــلاتهمُُ      أأَز  نادَى وقَـــدْ قَضَّ

ت ولـوْ      خلَّوا عِنانك لمْ تزلْ تَجْــري ٌَ  خَلَعُوا عِنَانَكَ إذْ جَرْ

ٌُعطى على المٌسورِ والعسرِ   و رأى شمائِلَ مــــاجدٍ أنَؾٍ      

فنزعْتَ مَـــكْذُوباً علٌك ولم      تَنْزَعَ إلــى طمـــع ولا فَــــقْرِ 
(ٕ٘)

 

والحطٌئة، لم ٌرد أن ٌبعد التهمة عن الولٌد، بل كان فً خطابه مضمر متعلق بالخمر 

نب وإباحتها، بعد أن وصؾ الولٌد بالخٌل السابقة التً رفعوا عنها لجامها، فقد جا

 جرٌمة الخمر ووضعها فً إطار المدٌح ، وأراد لقاء مدٌحه هذا أجرا من الولٌد :

بٌــع أنبتَ البقل و ابلـــهْ   وإنــــً لأرجُــوهُ وإنْ كان نائٌاً    رجـــاءَ الرَّ

لزؼْبٍ كؤولادِ القَطَا رَاثَ خَلْفهُا    على عاجزاتِ النَّهضِ حُمْرٍ حواصِلُهْ 
(ٖ٘)

 



(ٔ٘ٓ) 

بلا أدنى شك، ظل مخاتلا بخطابه الشعري، إزاء السطلة الدٌنٌة المتمثلة إنَّ الحطٌئة، 

بالخلٌفة، وظل ٌشرع بتمرٌر خطابه المناوئ بمضمرات قناعته القائمة على عدم 

الاٌمان وسلامته، وأنه لم ٌتمثّل الهدي الإسلامً بنصوصه، بل ظل على تمردّه 

كسلاح لتمرٌر عدم انتمائه، واحتجاجه الواضحٌن إزاء الإسلام، واستعمل الشعر 

متوسلا به للتكسب والعٌش، عبر التزلّؾ والتقرّب لذوي الحظوة والمكانة المجتمعٌة، 

وهو بذلك ، ٌعد من أبرز الشعراء الملتبسً الهوٌة والمزدوجً الانتماء ، ولم ٌكن 

 . الإسلام فً حٌاته، إلا مجرد فارزة ثقافٌة تمكّن من القفز علٌها، والتحاٌل علٌها

 الهوٌة الملتبسة المحاٌدة: -ثالثا

إنَّ الهوٌة المحاٌدة، بطبٌعة الحال، لا تخرج عن منظورٌن ، الأول : ٌتعلق 

بالقناعة الشخصٌة للشاعر ومتعلقاتها، بحسب الظرؾ الذي ٌحكمه، والآخر: ٌتمثّل 

ٌعد من بن ربٌعة العامري، الذي ور الأول: لبٌد ومن مثال المنظ بالالتباس والمخاتلة،

المإلفة قلوبهم، فقد كانت وفادته على الرسول ) صلى الله علٌه وآله وسلم (، مما 

اختلفت فٌه الرواٌات، فهو ٌذكر مع الوفد الذي ذهب فٌه عامر بن طفٌل وأربد، وقد 

كان ذهابهما لمساومة النبً ) صلى الله علٌه وآله وسلم (، وكان مصٌرهما الموت عند 

عودتهما
(٘ٗ)

ٌل أن لبٌدا لم ٌكتب إلا بٌتا واحدا فً الإسلام، وهذه الرواٌة فٌها ، وقد ق 

 شًء من النظر، وهذا البٌت ٌرجح أن ٌكون قوله :

 الحمد لله الذي لم ٌؤتنً أجلً    حتى كسانً من الإسلام سربالا

 أو قد ٌكون قوله :

ما عاتب الحر الكرٌمَ كنفسه    والمرء ٌصلحه الجلٌسُ الصالحُ 
(٘٘)

 



(ٔ٘ٔ) 

بطرس البستانً، إلى بطلان هذه المزاعم، وٌإكد أن لبٌدا قال شعرا فً  وٌذهب

الإسلام، وقد احتج على الرواة بتناقضهم، حٌن رأوا أنه لم ٌقل إلا بٌتا واحدا فً حٌن 

أنه رووا له أبٌاتا فً صدر الإسلام
(٘ٙ)

، كما أن ما ورد فً دٌوان لبٌد، ٌوافق ما  

م نقع على الشعر الذي قاله لبٌد فً الإسلام، سوى أنه لكنّا ل ذهب إلٌه البستانً أٌضا،

)) وإذا قدّرنا  شعر ٌمكن أن نصفه بالمتعادل والذي لا ٌنافً روح الإسلام فً طبٌعته،

، تم فً وفادة مبكرة، استطعنا أن ننسب إلى فترة إسلامه كثٌرا من قصائده، هأن إسلام

ٌقل فً الإسلام إلا بٌتا واحدا،  لمولهذا وحده كاؾ فً إبطال قول من قال إن لبٌدا 

والأصوب من هذا أن نقول إنه لم ٌقل شعرا فً أحداث إسلامٌة خاصة((
(٘1)

، ولعل  

هذا الأمر، ما دفع بالباحثٌن إلى إخراج لبٌد من دائرة المخضرمٌن؛ لكونه لم ٌكن فً 

شعره ملمحا إسلامٌا ٌذكر، ومن ضمنهم ، الخنساء، ودرٌد بن الصمة، والأعشى، 

وأمٌة بن أبً الصلت، والأسود بن ٌعفر
(٘1)

، فهإلاء لم ٌعدهم الباحثون مخضرمٌن،  

وٌروى أن عمر بن لمجانبتهم الهدي الإسلامً، وابتعادهم عن توظٌؾ واستلهام قٌمه، 

الخطاب، كتب إلى عامله المؽٌرة بن شعبة فً الكوفة ، أن استنشد من عندك شعراء 

ل إلى لبٌد واستنشده، فكتب لبٌد سورة البقرة فً عصرك ما قالوه فً الإسلام، فؤرس

صحٌفة ثم أتى بها إلى المؽٌرة، وقال : أبدلنً الله هذه فً الإسلام مكان الشعر
(٘1)

  ،

ومهما ٌكن، فإن هذه الرواٌات بجملها، تدلل على تحفظ لبٌد فً قول الشعر الذي ٌخدم 

 فً إطار الظرؾ الإسلام وٌظهر مكانته، وهً أسباب، لا ٌمكن إدراجها إلا

 الشخصً، ولا ٌمكن التكهن بحقٌقتها، وهً فً النهاٌة تمثل هوٌة محاٌدة ملتبسة .

ومن الشعراء الذٌن ٌمكن تصنٌفهم ضمن دائرة الهوٌة الملتبسة المحاٌدة، كعب بن 

 زهٌر، لأسباب ٌمكن أن ندرجها فٌما ٌؤتً :



(ٕٔ٘) 

ر التهدٌد، وبعد أن تؤخّر إسلام كعب، وهو لم ٌكن إسلاما طوعٌا، بل جاء عب -

 أهدر الرسول ) صلى الله علٌه وآله وسلم ( دمه .

 هجاإه للرسول ) صلى الله علٌه وآله وسلم ( والمسلمٌن . -

عدم اشتراكه بؤٌة حادثة إسلامٌة بارزة، سوى نصه الاعتذاري الذي حقن دمه  -

 ه فً الأنصار.) بانت سعاد ( ، ونصّ 

 وانشؽاله بؤموره الخاصة.بقاإه مبتعدا عن الأحداث الإسلامٌة،  -

طبٌعة شعره الجاهلٌة ، التً لا تمت بصلة للطبٌعة الفنٌة التً برزت فً  -

 العصر الإسلامً .

فً حٌن ٌذكر كعب، تذكر معه لامٌته الشهٌرة ) بانت سعاد (، والتً تحمل هوٌة 

مزدوجة فً الموضوع والبناء، لاشتمالها على الؽزل والوصؾ وشًء من الاعتذار 

، فً كتابه الجرم الثقافً وحروؾ ( الدكتور حسٌن القاصد)ٌح، وٌرى والمد

 فً اعتذارٌته :الرصاص، أن كعبا فً نصه هذا، تعكّز على نص النابؽة الذبٌانً 

 أنبئت أن أبا قابوس أوعدنً    ولا اعتراض على زأرٍ من الأسدِ 

مهلا فداءٌ لك الأقوام كلهم         وما اثمرّ من مالٍ ومن ولدِ 
(ٙٓ)

 

 وهذا النسج مشابه لقول كعب بن زهٌر :

 أنبئت أن رسول الله أوعدنً        والعفو عند رسول الله مؤمولُ 

مهلا هداك الذي أعطاك نافلة الــــ     قرآن فٌها مواعٌظ وتفصٌلُ 
(ٙٔ)

 



(ٖٔ٘) 

وٌرى القاصد، أن هذا التداخل لٌس عفوٌا، وهو إنما تؤسٌس للعلاقة بٌن السلطة 

تكرر الأمر مع كعب، انتهج نهج النابؽة فً اعتذاره للنعمان، وقد والشاعر، وحٌن 

نجح فً أن ٌنجو، كما نجا النابؽة
(ٕٙ)

، وما نستشفه من رإٌة الدكتور القاصد، أن  

كعبا كان قد استحضر الاستراتٌجٌة الخاصة التً تكفل له النجاة، وأن نصه لم ٌكن فً 

والنص لا ٌخرج عن إطار التخلصّ من ربقة إطار المعاٌشة الحقٌقٌة لروح الإسلام، 

الورطة التً وضع نفسه بها، ومصداق ذلك، أنه انصرؾ فٌما بعد لشإونه الخاصة، 

ولم ٌكن حاضرا فً أحداث الإسلام التً تستوجب الحضور، فبقً محاٌدا ومتحفظا 

قدر الإمكان، بعد أن درء عن نفسه خطر التهدٌد بالموت، والمطلع على نصوص 

زهٌر، ٌجدها نصوصا تحمل الطابع الجاهلً، بؤسلوبها وتقاناتها ومعجمها،  كعب بن

 وهً فً ؼالبٌتها، فً الوصؾ والؽزل والقضاٌا الشخصٌة .

المحاٌدة : جزء بن ضرار، الملتبسة ومن الشعراء الذٌن ٌندرجون ضمن قائمة الهوٌة 

ٌر وبج لأزور،وقٌس المرادي، وعبدة بن الطبٌب، والحصٌن بن الحمام، وضرار بن ا

الخنساء، النابؽة الجعدي، العباس بن مرداسبن زهٌر، 
(ٖٙ)

، فهولاء الشعراء ، تباٌنوا  

فً حضورهم الشعري إزاء قضٌة الإسلام، ومنهم من دعم الإسلام ، ومنهم من اكتفى 

 بدخوله الإسلام ،وظل حضوره خجولا إزاء الأحداث المهمّة .

 الهوٌة الملتبسة المخالفة : -رابعا

وهً من أبرز الهوٌات فً شعر صدر الإسلام؛ لأنها تتضمن الكثٌر من 

الشعراء، بٌن مخضرمٌن لم ٌتجذر الإسلام فً نفوسهم، وبٌن شعراء مشركٌن، دخلوا 

ولعل أول من ٌطالعنا منهم ، فٌما بعد فً الإسلام، وظلت ملامح مخالفتهم واضحة، 



(ٔ٘ٗ) 

بن عدي بن سهم القرشً، من أهم عبد الله بن الزبعرى، وهو ابن الزبعرى بن قٌس 

شعراء مكة، وأكثرهم عداوة للمسلمٌن
(ٙٗ)

، وقد ظل ٌناصب الدٌن العداء وٌهجو  

المسلمٌن، ولم ٌكؾّ عن ذلك حتى بعد إسلامه بعٌد فتح مكة، )) إلا أن إسلام عبد الله 

بن الزبعرى ، لم ٌكن لٌحول بٌنه وبٌن إثارة الأحقاد، ونبش الماضً المملوء 

ؽائن ((بالض
(ٙ٘)

، وهذا إنما ٌدلل إسلامه الظاهري، وأنه روح الإسلام، لم تمكّنه من  

 التخلص من الماضً، بل ولم تمنعه من بكائه لقتلى بدر من المشركٌن :

ةٍ بٌِضِ الوُجوهِ كِرامِ           ماذا عَلى بَدرٍ وَماذا حَولَهُ  ٌَ  مِن فتِ

 وَاِبنَى رَبٌعَةَ خٌَرَ خَصمِ فئِامِ         تَرَكوا نُبٌَهاً خَلفَهمُ وَمُنَبِّهاً    

برُقُ وَجهُهُ            كَالبَدرِ جَلىّ لٌَلَةَ الإظِلامِ  ٌُ اضَ  ٌّ  وَالحارِثَ الفَ

ةٍ             رُمحاً تَمٌماً ؼٌَرَ ذي أوَصامِ  هٍ ذا مِرَّ ًَ بِنَ مُنبِّ  وَالعاصِ

 وَمَآثِرُ الأخَوالِ وَالأعَمامِ   تَنمى بِهِ أعَراقُهُ وَجُدودُهُ                  

 وَإذِا بَكى باكٍ فَؤعولَ شَجوَه          فَعَلى الرَئٌسِ الماجِدِ اِبنِ هِشامِ 

همُ بِسلامِ  ا الإلَِهُ أبَا الوَلٌدِ وَرَهطهُ                رَبُّ الأنَامِ وَخَصَّ ٌّ حَ
(ٙٙ) 

إسلامه، فً أن ٌذكر أقرانه فً والحقٌقة، إنما هذا إسلام مقنّع، لم ٌمنع ابن الزبعرى 

بدر وأحد والخندق من المشركٌن، وبالرؼم من اعتذاره من الرسول )صلى الله علٌه 

 وآله وسلم(، لم نجد له نصوصا تذكر الهدي الإسلامً، وبقً محتفظا بهوٌته المخالفة:



(ٔ٘٘) 

 مُ وَدَعَت أوَاصِرُ بٌَنَنا وَحُلو      مَضَتِ العَداوَةُ وَاِنقَضَت أسَبابُها

كَ راحِمٌ مَرحومُ   فَاِؼفرِ فدَِىً لَكَ وَالدِاي كِلاهُما           زَلَلً فَإنَِّ

 وَعَلٌَكَ مِن عِلمِ المَلٌكِ عَلامَةُ             نورٌ أؼََرُّ وَخاتِمٌ مَختومُ 

 أعَطاكَ بِعدَ مَحَبَةٍ بُرهانَهُ                 شَرَفاً وَبُرهانُ الإلَِهِ عَظٌمُ 

 شَهِدتُ بِؤنَُّ دٌنَكَ صادِقٌ             حَقٌّ وَأنَكَ فً العِبادِ جَسٌمُ وَلَقَد 

شهَدُ أنََّ أحَمدَ مُصطَفى            مُستَقبِلٌ فً الصالحٌِنَ كَرٌمُ  ٌَ  وَاَللهُ 

نَ فً الذُرى وَأرُومُ  قَرمٌ عَلا بُنٌانُهُ مِن هاشِمٍ                 فرعٌ تَمَكَّ
(ٙ1)

 

ي الهوٌة المخالفة، والذٌن ٌقفون على حد واحد مع ابن الزبعرى، هو ومن الشعراء ذو

وقد عرؾ بعدائه الصارخ  ضرار بن الخطاب، وكان من شعراء مكة البارزٌن،

للإسلام، وبصعلكته ولهوه ومجونه
(ٙ1)

، وقد ظل ملازما لأحقاده الجاهلٌة، وتحامله  

هوٌته المخالفة والتباسها: على المسلمٌن، ومقولته المشهورة لأبً بكر، تدلل على 

))نحن كنا لقرٌش خٌرا منكم، أدخلناهم الجنة وأوردتموهم النار((
(ٙ1)

، بالرؼم من  

اعتذاره للرسول ) صلى الله علٌه وآله وسلم (، إلا إنه بقً كصاحبه ابن الزبعرى، 

لم بعٌدا عن الإسلام ولم ٌقل شٌئا ٌذكر فٌه، وهذا ما ٌدلل على صلاحٌة مخالفته التً 

 تنته مع إسلامه :

ًّ الهدى إلٌك لجا حــــ         يّ قرٌشٍ وأنت خٌر لجاءِ   ٌا نب



(ٔ٘ٙ) 

حٌن ضاقت علٌهم سعة الأر        ض وعاداهم إلهُ السماءِ 
(1ٓ)

 

وهناك شعراء آخرون، ٌنفتحون على النسق نفسه فً المخالفة، وكان إسلامهم 

أمثال : أبً سفٌان بن  متؤخرا، وأنهم ظلوا متحفظٌن على ذكر الإسلام وهدٌه،

الحارث، ومسافع بن عبد مناؾ، ومقٌس بن حبابه، الذي أدعى الإسلام من أجل أن 

ٌؤخذ بثؤر أخٌه، وشداد بن الأسود اللٌثً، الذي ارتد بعد إسلامه، وضرار بن الخطاب 

وهند بنت عتبة
(1ٔ)

، وٌروى أن الرسول ) صلى الله علٌه وآله وسلم (، كان ٌعظ  

ند بنت عتبة، فقال : لا تقتلن أولادكن ، فردّت هند قائلة : وهل تركت لنا نسوة فٌهن ه

ولدا إلا قتلته
(1ٕ)

، وهذا إنما ٌدلل على إسلامهم الصوري، وأنهم بقوا على سابق  

 ، فً العداء والكراهٌة وطلب الثؤر.عهدهم

 

 النتائج :

  ٌّته ة بالذات البشرٌة، كتصنٌؾ لماه ٌّ وصورته الثبوتٌة، بل لا ٌتعلقّ مفهوم الهو

ٌّر، ٌحدد نوعٌة الوجود الإنسانً، وٌإشر على تحوّله وعدم  هو مفهوم متؽ

 ثباته.

  ا فً حٌاة الفرد، شؤنها فً ذلك شؤن المظاهر ٌّ ة بعدا إلزامٌا وبده ٌّ تؤخذ الهو

الثقافٌة، وتكاد تكون صورها لا حصر لها، إذ ٌمكن تمثّلها بالأٌدٌولوجٌا 

 عٌش، والمكان والزمان .والسولوك والنمط الم



(ٔ٘1) 

  ٌّة، عبر منظورٌن: الأول : متعلق بالذات وقناعاتها، والأخر: ٌتم تتحدّد الهو

 إسقاطه من الخارج، عبر الآخر الرائً.

  ة قارّة ، لا مراء فً طبٌعتها، لارتباطها بالتعالٌم الدٌنٌة ٌّ ٌّة الإسلامٌة، هو الهو

 السماوٌة.

 ٌّة، لا ٌعنً بحال ة، بل ٌمكن  إنَّ التباس الهو ٌّ من الأحوال، انتفاءً لمفهوم الهو

ة أخرى ومستقلة بذاتها. ٌّ  عدّه هو

  ضعؾ الشعر فً عصر صدر الإسلام؛ بسبب القٌود التً فرضها الدٌن

الإسلامً من جهة، ولانبهار الشعراء بالخطاب القرآنً ومركزٌته البلاؼٌة 

نهم، وشروعهم والإعجازٌة، ولانشؽال ؼالبٌة الشعراء بتطبٌق تعالٌم دٌ

 بمواجهة المشركٌن.

  تؤخّر المشؽل النقدي الحاكم لطبٌعة النصوص الإسلامٌة، مما أسهم فً ضٌاع

الكثٌر من التدوٌنات الشعرٌة، وظل الشعر وقتذاك رهٌن الانتحال والسرقة 

 والضٌاع والتزٌٌؾ.

  ة بمختلؾ توجهاتها وأٌدٌولوجٌاتها ومٌولها، بإفراز ٌّ أسهمت السلطة النقد

ا وؼٌر محتكم لنظام تقعٌدي واضح .ه ٌّ ات مختلفة، فقد كان النقد ذوق ٌّ  و

  كثرة الشعراء المخضرمٌن فً عصر صدر الإسلام، مما دفعهم لمواجهة

تحدٌات حقٌقٌة فً مواكبة التحوّل الدٌنً الجدٌد، الذي فرض قٌودا خاصة، 

 مما جعل التؽٌٌر ٌكون بطٌئا .



(ٔ٘1) 

 بسة صورتها من الظواهر المضطردة تستمد أشكال الهوٌة الشعرٌة الملت

وقتذاك، كظاهرة الخضرمة والصعلكة، اللتٌن أنتجتا التباسا واضحا على 

 صعٌد الانتماء والتوجّه .

  ،تتوزع أنماط الهوٌة الشعرٌة الملتبسة، إلى هوٌة مهٌمنة، وأخرى محاٌدة

 وهوٌة مزدوجة ، وأخرى مخالفة .

 

 :الهوامش

للخضرمة، القطع، كقولهم )ناقة مخضرمة : قطع طرؾ من الحدود المعجمٌة  (ٔ)

أذنها(، والخضرمة كذلك قطع إحدى الأذنٌن، وهً سمة الجاهلٌة ، أما فً الحد 

الاصطلاحً ، فهً من قال شعرا فً الجاهلٌة ، ثم أدرك الإسلام ، أو الشاعر الذي 

، وٌنظر : عاش فترتٌن من الزمن مختلفتٌن، ٌنظر : لسان العرب ، مادة ) خضرم ( 

 .ٙٗالعصر الإسلامً ، د. شوقً ضٌؾ :  –تارٌخ الأدب الإسلامً 

محمد طه الحاجري  ، مقدمة كتاب : شعر المخضرمٌن وأثر الإسلام فٌه ، د. ( ٕ)

 ٌحٌى الجبوري ، صفحة ) ج ( .

ٌنظر : تارٌخ الآداب العربٌة من الجاهلٌة إلى عصر بنً أمٌة، كارلو نالٌنو ،  (ٖ)

 .11:  1٘ٗٔ، ٔ، القاهرة ، ط/ دار المعارؾ

 .11ٌنظر : المرجع نفسه : ( ٗ)

 .ٖٓٔ-ٔٓٔدٌوان الأعشى : ( ٘)

 . 1٘تارٌخ الآداب العربٌة من الجاهلٌة إلى عصر بنً أمٌة : ( ٙ)



(ٔ٘1) 

( الصعلوك فً الحد المعجمً : الفقٌر الذي لا مال له ولا اعتماد ،وقد تصعلك 1)

، خرجت أوبارها ، وانجردت ، وطرحتها، الرجل إذا كان كذلك ، وتصعلكت الإبل 

وصعالٌك العرب ذإبانها، ٌنظر : لسان العرب : مادة ) صعلك ( ، والمعجم الوسٌط 

 مادة ) صعلك ( ، كتاب العٌن : مادة )مادة صعلك ( .

شعر الصعالٌك منهجه وخصائصه ، عبد الحلٌم حنفً، الهٌئة المصرٌة العامة ( 1)

 .  1ٔ: 111ٔ،  ٔللكتاب ، القاهرة، ط/

( ٌنظر : الشعراء الصعالٌك فً العصر الجاهلً، د. ٌوسؾ خلً فدار المعارؾ، 1)

 .1ٔ، وشعر الصعالٌك منهجه وخصائصه:ٖٕ-ٕٕ:  ٖالقاهرة،ط/

(إحراج الهوٌة فً النقاش الأنؽلوسكسونً المعاصر،مؤزق الأسس اللٌبرالٌة، ٓٔ)

 .ٖٓ :1ٕٓٓ،ٓٗٔمصطفى بن تمسك،مج عالم الفكر المعاصر، ع:

الشعراء الصعالٌك فً صدر الإسلام والعصر الأموي، د. حسٌن عطوان ،دار ( ٔٔ)

 . ٔٔ: 111ٔ،ٖالجٌل،بٌروت ،ط/

 .٘ٔ٘ٗ/ٌٖٔنظر الأؼانً : ( ٕٔ)

 .ٖٗٓ/ٔالشعر والشعراء : ( ٖٔ)

 دٌوان اللصوص ، فً العصرٌن الجاهلً والإسلامً ،د. محمد نبٌل طرٌفً ،( ٗٔ)

 . ٖٗٓ:ٕٗٓٓ،  ٔ، دار الكتب العلمٌة ، بٌروت ، ط/ ٔج/

 رٌؾ لاستقامة الوزن ، وهكذا وردتكلمة الؽراب ، صوابها بلا أل التع( ٘ٔ)

 . 1ٖٔدٌوان اللصوص : ( ٙٔ)

 . 11ٕٖ/ٌٓٔنظر : الأؼانً : ( 1ٔ)

 .1ٕٔ/ٕدٌوان اللصوص : ( 1ٔ)



(ٔٙٓ) 

 .ٕٕٕ/ٕنفسه : ( 1ٔ)

 ٕٕٔ/ٔ: خزانة الأدب للبؽدادي :  ٌنظر( ٕٓ)

 .1ٕٔ/ٕدٌوان الهذلٌٌن :( ٕٔ)

 .1٘ٔ/ٕدٌوان الهذلٌٌن : ( ٕٕ)

 .1٘ٔ/ٕالمصدر نفسه : ( ٖٕ)

 .11ٖ/ٌٕنظر : شرح دٌوان الحماسة للمرزوقً :( ٕٗ)

 .ٖٓٔالمإتلؾ والمختلؾ :( ٕ٘)

 . ٌٕٓنظر : الشعراء الصعالٌك فً صدر الإسلام والعصر الأموي : ( ٕٙ)

 .1٘شعر المخضرمٌن وأثر الإسلام فٌه :( 1ٕ)

 .ٌٖٕنظر : الشعراء الصعالٌك فً الإسلام والعصر الأموي : ( 1ٕ)

 .1ٖ/ٕٔالأؼانً ) طبعة دار الكتب ( :( 1ٕ)

 .1٘/ٕٕالمصدر نفسه : ( ٖٓ)

 .ٕٙالشعراء الصعالٌك فً الإسلام والعصر الأموي : ( ٖٔ)

 .ٌٗٗٙنظر : الشعر والشعراء : ( ٕٖ)

 .ٗٗٙالمصدر نفسه : ( ٖٖ)

 .1٘/ٌٖنظر : البٌان والتبٌٌن : ( ٖٗ)

 .1٘/ٖالمصدر نفسه : ( ٖ٘)

الهوٌة الثقافٌة والنقد الأدبً، جابر عصفور، دار الشروق ، ( ٖٙ)

 .1ٕ: ٕٓٔٓ،ٔالقاهرة،ط/

 .1ٙ/ٔدٌوان حسان بن ثابت : ( 1ٖ)



(ٔٙٔ) 

 .٘ٔ/ٌٔنظر : دٌوان حسان بن ثابت : ( 1ٖ)

 .1ٕ/ٔحوّل:الثابت والمت( 1ٖ)

 . 1ٕالجرم الثقافً وحروؾ الرصاص ، د. حسٌن القاصد: ( ٓٗ)

 .1ٗٔ/ٗالأؼانً ( ٔٗ)

 .ٕٓٔالثابت والمتحوّل : ( ٕٗ)

 فً الشعر الإسلامً والأموي،د. عبد القادر القط : ( ٖٗ)

 .1ٕ/ٔدٌوان حسان بن ثابت :( ٗٗ)

 .1ٕ/ٌٔنظر : المصدر نفسه : ( ٘ٗ)

 .1ٕ/ٔالمصدر نفسه : ( ٙٗ)

 .  ٖٖٗدٌوان الحطٌئة:( 1ٗ)

  . ٓٓٔدٌوان الحطٌئة : ( 1ٗ)

 .ٔٔٔ-ٌٓٔٔنظر : الشعر والشعراء :( 1ٗ)

  . 1ٖٔدٌوان الحطٌئة : ( ٓ٘)

 . 1ٖ/ٌ٘نظر: الأؼانً :( ٔ٘)

 . 1ٕ٘دٌوان الحطٌئة :( ٕ٘)

  . ٖٙٔ – ٕٖٔدٌوان الحطٌئة ، ( ٖ٘)

 .ٓٔ، بٌروت ،د.ط، د.ت :  دار صادرٌنظر : دٌوان لبٌد بن ربٌعة العامري ، ( ٗ٘)

 . ٌ٘ٗٔنظر : أدباء العرب فً الجاهلٌة والإسلام ، بطرس البستانً : ( ٘٘)

 .ٌٙٗٔنظر : المرجع نفسه : ( ٙ٘)

 . ٖٔدٌوان لبٌد بن ربٌعة العامري :( 1٘)



(ٕٔٙ) 

 .ٌٙٗنظر : تارٌخ الأدب العصر الإسلامً ، د. شوقً ضٌؾ : ( 1٘)

 .ٌٔٔة والإسلام : ٌنظر : أدباإ العرب فً الجاهل( 1٘)

 دٌوان النابؽة الذبٌانً ، شرح عباس عبد الساتر ،دار الكتب العلمٌة ، بٌروت ،( ٓٙ)

 .ٙٔ-٘ٔ:  11ٙٔ، ٖط/

 .٘ٙدٌوان كعب بن زهٌر : تحقٌق : علً فاعور :( ٔٙ)

 .1ٕ-ٌٕٙنظر : الجرم الثقافً وحروؾ الرصاص : ( ٕٙ)

 .1ٖٕ-ٖٕٔ ٌنظر : شعر المخصرمٌن وأثر الإسلام فٌه :( ٖٙ)

 .11ٔ/٘ٔ، وٌنظر : الأؼانً : 1ٖٙ/ٌٔنظر : الاستٌعاب : ( ٗٙ)

 .ٖٓٔ-1ٕٔشعر المخضرمٌن وأثر الإسلام فٌه : ( ٘ٙ)

 .ٙٔ-٘ٔ/ٕالسٌرة : ( ٙٙ)

 .ٖٕٓ-ٕٕٓطبقات فحول الشعراء : ( 1ٙ)

 .٘ٔٗ-ٓٔٗ/ٌٔنظر السٌرة : ( 1ٙ)

 .1ٖٖ/ٔالاستٌعاب : ( 1ٙ)

 .1ٖٖ/ٔالاستٌعاب : ( 1ٓ)

 11ٔ.-ٌٕٙٔنظر : شعر المخضرمٌن وأثر الإسلام فٌه : ( 1ٔ)

 1ٕٔ/1نظر : طبقات بن سعد : (1ٕ)

 

 

 

 



(ٖٔٙ) 

 

 :المصادر والمراجع

 

 القرآن الكريم

إحراج الهوٌة فً النقاش الأنؽلوسكسونً المعاصر،مؤزق الأسس اللٌبرالٌة،  .1

 .ٖٓ: 1ٕٓٓ،ٓٗٔمصطفى بن تمسك،مج عالم الفكر المعاصر، ع:

، دار الجٌل،  الجاهلٌة وصدر الإسلام ، بطرس البستانًأدباء العرب فً  .2

 بٌروت، د.ط ،د.ت .

الاستٌعاب فً معرفة الأصحاب ،ابن عبد البر، تحقٌق : محمد علً البجاوي ،  .3

 .11ٕٔ، ٔدار الجٌل، بٌروت،ط/

الأؼانً ، أبو الفرج الأصفهانً، تحقٌق : إبراهٌم الأبٌاري ، دار الشعب،  .4

 .1ٙ1ٔمصر ، د.ط، 

ان والتبٌٌن ، أبو عثمان عمرو الجاحظ ، تحقٌق : عبد السلام هارون ، البٌ .5

 .1ٙٓٔ،  ٕمكتبة المثنى ، بؽداد ، ط/

تارٌخ الآداب العربٌة من الجاهلٌة إلى عصر بنً أمٌة، كارلو نالٌنو ، دار  .6

 .1٘ٗٔ، ٔالمعارؾ ، القاهرة ، ط/

معارؾ، العصر الإسلامً، د. شوقً ضٌؾ، دار ال -تارٌخ الأدب العربً .7

 ، د.ت .1القاهرة، ط/

بحث فً الإبداع والاتباع عند العرب، دأونٌس، دار الساقً،  -الثابت والمتحوّل .8

 .11ٗٔ، 1بٌروت، ط/



(ٔٙٗ) 

الجرم الثقافً وحروؾ الرصاص ، د. حسٌن القاصد، مإسسة دار الصادق  .9

 .ٕٕٕٓ، ٔالثقافٌة، بؽداد، ط/

مر البؽدادي، خزانة الأدب ولب لباب لسان العرب، عبد القادر بن ع .11

 .111ٔ،ٗتحقٌق عبد السلام محمد هارون، مكتبة الخانجً، القاهرة،ط/

دٌوان الأعشى ، ضبطه : د. محمد حسٌن ، مكتبة الآداب بالجمامٌز ،  .11

 .1٘ٓٔ، ٔالقاهرة ، ط/

،  ٕدٌوان الحطٌئة ، شرح حمدو طمّاس ، دار المعرفة ، بٌروت، ط/ .12

ٕٓٓ٘ . 

لً والإسلامً ،د. محمد نبٌل دٌوان اللصوص ، فً العصرٌن الجاه .13

 .ٕٗٓٓ، ٔطرٌفً ، دار الكتب العلمٌة ، بٌروت ، ط/

دٌوان النابؽة الذبٌانً ، شرح عباس عبد الساتر ،دار الكتب العلمٌة ،  .14

 ٙٔ-٘ٔ:  11ٙٔ، ٖبٌروت ،ط/

دٌوان الهذلٌٌن ، تحقٌق أحمد الزٌن، محمود أبو الوفا، دار الكتب  .15

 .1ٙ٘ٔ، ٔالمصرٌة، القاهرة، ط/

دٌوان حسان بن ثابت ، تحق: د. ولٌد عرفات ، دار صادر ، بٌروت ،  .16

ٕٓٓٙ. 

دٌوان كعب بن زهٌر : تحقٌق : علً فاعور ، دار الكتب العلمٌة،  .17

 .111ٔ، ٔبٌروت ،ط/

 دار صادر ، بٌروت ،د.ط، د.تدٌوان لبٌد بن ربٌعة العامري ،  .18

 ت .دٌوان لبٌد بن ربٌعة العامري ، دار صادر ، بٌروت ،د.ط، د. .19



(ٔٙ٘) 

السٌرة النبوٌة، ابن هشام ، تحقٌق : مصطفى السقا، إبراهٌم الأبٌاري،  .21

 .111ٔ،  ٔعبد الحفٌظ شلبً، دار المعرفة ، بٌروت ، ط/

شرح دٌوان الحماسة، أبو علً أحمد المرزوقً، تحقٌق: ؼرٌد الشٌخ،  .21

 .ٖٕٓٓ:  ٔدار الكتب العلمٌة، بٌروت ،ط/

لٌم حنفً، الهٌئة المصرٌة شعر الصعالٌك منهجه وخصائصه ، عبد الح .22

 .111ٔ، ٔالعامة للكتاب ، القاهرة، ط/

شعر المخضرمٌن وأثر الإسلام فٌه ، ٌحٌى الجبوري ، منشورات  .23

 . 1ٙٗٔ،  ٔمكتبة النهضة ، بؽداد ، ط/

الشعر والشعراء ، ابن قتٌبة ، تحقٌق : أحمد محمود شاكر ، دار  .24

 المعارؾ ، القاهرة ، د.ت.

العصر الجاهلً، د. ٌوسؾ خلً فدار المعارؾ،  الشعراء الصعالٌك فً .25

 1ٔ، وشعر الصعالٌك منهجه وخصائصه:ٖٕ-ٕٕ:  ٖالقاهرة،ط/

الشعراء الصعالٌك فً صدر الإسلام والعصر الأموي،د. حسٌن  .26

 .111ٔ،ٖعطوان ،دار الجٌل ، بٌروت، ط/

طبقات فحول الشعراء ، محمد بن سلام الجمحً ، شرح: محمود محمد  .27

 قدس ، القاهرة ، د.ط،د.ت.شاكر، شركة ال

فً الشعر الإسلامً والأموي، د. عبد القادر القط، دار النهضة  .28

 111ٔ،  ٔط/ العربٌة، بٌروت،

لسان العرب، العلامة أبو الفضل جمال الدٌن ابن منظور ، دار صادر  .29

 ، بٌروت، د.ط، د.ت.



(ٔٙٙ) 

الحسن بن بشر الآمدي، تحقٌق المإتلؾ والمختلؾ فً أسماء الشعراء ،  .31

 . 11ٔٔ، ٔؾ. كرنكو، دار الجٌل ، بٌروت ، ط/ ، 

الهوٌة الثقافٌة والنقد الأدبً، جابر عصفور، دار الشروق ،  .31

 1ٕ: ٕٓٔٓ،ٔالقاهرة،ط/

 

 

 


